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I. АРХЕОЛОГИЯ 
И ИСТОРИЯ 



В.А. Могильников 

РАССЕЛЕНИЕ И МИГРАЦИИ ХАНТЫ 
В ПЕРВОЙ ПОЛОВИНЕ П ТЫСЯЧЕЛЕТИЯ Н.Э. 

Основной ареал расселения ханты в настоящее время занимает Нижнее и Среднее Приобье, 
ограничиваясь на юге Васюгапом и Вахом. притоками Оби. где ханты контактировали с сель-
купами. Небольшое количество южных ханты проживает по нижнему Иртышу. Демьянке. Са-
лы.му. в низовьях Конды. Данный ареал сложился исторически и в прошлом имел несколько 
иные размеры, простираясь значительно дальше на запад, переходил за Урал, в Печорское Ире-
дуралье и даже достигал верхней и средней Вычегды. В статье мы остановимся на изменении 
ареала расселения хангы в различные исторические периоды и факторах, которые способство-
вали этому. Основным источником для нас являются данные археологии. Ханты вместе с манси 
входят в общность обских угров, засвидетельствованную русскими летописями «Югру». Нен-
цы, энцы, нганасаны, северные и южные селькупы относятся к народам самодийской или. как 
их ранее называли, самоедской группы. Те и другие, а также коми, удмурты, марийцы, мордва, 
финны, эстонцы, корелы. вепсы, венгры объединяются в составе уральской языковой семьи. 

При рассмотрении материала археологических культур таежного Обь-Иртышья, соотноси-
мых с проживавшими здесь обскими уграми, предками современных ханты и манси, а также с 
самодинцами, предками селькупов и ненцев, возникает проблема этнической идентификации л их 
культур, выяснения, с какими конкретно народами они связаны. В решении этого аспекта наибо-
лее эффективные результаты дает применение ретроспективного метода, позволяющего просле-
дить развитие элементов культуры и связанного с ними этноса от более поздних эпох, принадлеж-
ность населения которых определена достоверно письменными источниками, к более ранним, 
древним периодам. Такими опорными точками для Среднего Нарымского Прнобья являются 
селькупские могильники XVI XVII вв.. расположенные близ устья Чулыма у с. Молчанове на 
Оби. в местах тогдашнего проживания нарымских селькупов', а для обских угров, прежде всего 
ханты Нижнего Приобья - сообщения «11овести временных лет» и новгородских летописей о похо-
дах в Югру. Наиболее ранние известия о зауральской Югре относятся к концу XI в.. имеется в 
виду сообщение отроков от 1096 г. новгородскому боярину Гюря гс Роговичу об их пребывании в 
Югре. При этом констатируется, что «Югра есть язык нем», то есть непонятен, и что жители 
Югры нуждаются в таких товарах, как топоры, ножи и другие изделия из железа. А путь в Югру 
лежит через леса дремучие и ущелья глубокие. Дремучие леса были тогда на всем Европейском 
Севере, и точно локализовать по ним местоположение Югры невозможно. Иное дело ущелья глу-
бокие. С ними можно связать только Урал, так как до Урала от Новгорода нет ни гор. ни ущелий. 
Следовательно. Югра данною свидетельства конца XI в. находилась за Уралом, в Нижнем При-
обье. Археологические памятники этого региона начала II тыс. н.э. сопоставимы с кинтусовским 
этапом X XII вв. нижнеобской культуры, которая преемственно развивалась на протяжении I -
первой половины II тыс.. практически до присоединения Сибири к России, испытывая в опреде-
ленные периоды подъемы или, наоборот, задержки в развитии, а также - различия в интенсивно-
сти и направлении внешних контактов. Пресмстветккть культурною рашития прослеживается 
при анализе эволюции форм и орнаментации глиняных сосудов, особенностей стиля бронзовых 
литых зоо- и антропоморфных изображений, выполнявших роль ритуальных культовых подве-
сок и украшений, глиняных антропоморфных фигурок и др. Все это позволяет проследить преем-
ственное существование преимущественно одного и тою же населения, носителя данной культу-
ры, и установить границы ею расселения. Аналогичным образом в Томском Нарымском При-
обье от селькупских могильников XVI XVII вв. линия рашития прослеживается вглубь до эпохи 
поздней бронзы, рубежа 11-1 тыс. до н.э. 

В то же время между культурами угров Нижжм о Обь-Иртышья и самодийиев Среднего I Жл-
обья имеется целый ряд сходных черт, обусловленных длительным соседским проживанием, 
взаимными контактами, а также общностью экологии. Малая плотность населения и разветв-
ленная речная сеть содействовали глубокому взаимопроникновению различных этнических 
групп, что также способствовало общению и, как следствие, унификации и нивелировке облика 
культуры. При этом обращает внимание большое сходство, отмечаемое на протяжении дли-
тельного времени, со второй половины I тыс. до н.э. по XIII XIV вв. н.э.. материальной куль-
туры (памятников) населения нижней и. частично, средней Конды, Салыма и Сургутскою При-
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обья (а с IX - X вв. также Ваха). население которых находилось в тесных взаимных контактах, 
осуществлявшихся, вероятно, как по системе рек Обь-Иртышского водораздела по Демьянке 
и Салыму, так и непосредственно по Иртышу и Оби. При этом преобладающее значение имел 
постепенный отток населения на восток. Но во второй половине I тысячелетия до н.э. происхо-
дило также движение на запад, из Сургутского Приобья на Конду. о чем говорит распростране-
ние на Конде раннекулайских памятников типа городища Старый Каташ. подобного по обли-
ку материала кулайским городищам Сургутского Приобья7. откуда самодийиы-кулайны про-
никали на территорию обских угров, где постепенно ассимилировались последними. Более того, 
аналоги вещам из Старого Каташа ведут в Верхнее Приобье. к югу от основного самодийского 
кулайского ареала. Бронзовая нитевидная фигурка с городища Старый Каташ подобна тако-
вой же птичке с городища Басандайка под Томском', а бронзовое изображение, напоминающее 
медведя с оскаленной пастью со Старого Каташа. аналогично фигуре из клада у д. Новообин-
цсво на левом берегу Оби. в 70 км вниз от Барнаула4, т.е. уже в зоне лесостепи, что может слу-
жить показателем дальних миграций кулайского населения вдоль Оби. 

В эпоху великого переселения народов II - V вв. н.э.. толчком к которой стали миграции 
гуннов из Центральной Азии, сначала в Среднюю Азию и Казахстан, а затем и в степи Восточ-
ной Нвропы. происходят большие изменения в заселении лесостепи и степи Западной Сибири. 
Проживавшее здесь ранее многочисленное население саргатской культуры V IV вв. до н.э. 
III IV вв. н.э.. принадлежавшее южной группе угров, предкам венгров, частично погибло в 
вооруженной борьбе с пришельцами, частично отступило в южнотаежную подзону, о чем сви-
детельствуют памятники, открытые близ оз. Ипкуль между Тюменью и Тобольском*, и лишь 
небольшая часть населения осталась проживать в лесостепи*. Вследствие этого к V - VI вв. 
лесостепь опустела. Это создало базу для легкого проникновения сюда нового населения. С 
севера в лесостепь вдоль Иртыша. Пшима и Тобола с их притоками продвигаются небольшие 
группы представителей карымского этапа IV' VI вв. нпжнсобской культуры, связанные с пред-
ками ханты и характеризующиеся керамикой с орнаментацией из рядов гребенчатого штампа и 
горизонтальных зон фигурных, ромбических глазчатых штампов, расположенных в шахмат-
ном порядке. Параллельно с этим вдоль р. Омн и Среднего Нарымского Приобья в Барабинс-
кую лесостепь продвигается население саровского этапа кулайской культуры самодийское по 
своей основе. Смешение этих трех групп населения приводит к формированию в лесостепном и 
южнотаежном Прииртышье и Прнишимье потчевашской культуры VI IX вв.. составившей 
основу формирования южной группы иртышских ханты. Параллельно в Среднем лесном Зау-
ралье. на Туре, части Исети и верхней Тавды, в IV - VI вв. складывается и обособляется от 
ханты южная группа зауральских манси, впитавшая в себя северный обско-угорский компо-
нент с фигурно-ипамповой орнаментацией, небольшая группа продвинувшегося в южную под-
зону тайги лесостепного саргатского населения, которое смешивалось с лесным населением', и 
пришедшие с Урала и Приуралья группы, принесшие орнаментацию глиняных сосудов оттис-
ками шнура. На севере, в Нижнем Обь-Иртышье и в Сургутском Приобье, шло складывание 
северных групп ханты. В Сургутском Приобье на р. Вах они соседствовали с самодийиами. 
предками селькупов. Но в VI - IX в». Вах еще был занят селькупами. 

Северо-западные пределы расселения ханты в это время уходили в Печорское Прсдуралье, а 
отдельные поселения (Шойнаты III) известны даже на средней Вычегда. В то же время на юге от-
дельные небольшие группы нотчевашского населения, предки южной группы ха)гты, продвигаются 
в Прииртышье почти на 300 км к югу от устья р. Оми, до Качнр4. не образуя при этом, правда, 
сомкнутого ареала, а расселяясь дисперсно, как бы мелкими разрозненными группами. В целом 
период VI - IX вв. является временем, когда обские угры занимали максимальную территорию. 
В дальнейшем с IX - X вв., а также в начале II тыс. она постепенно сокращается. При этом четко 
прослеживается общая тенденция отступления южной границы к северу под давлением тюрок, под-
вижка западной 1раницы на восток под давлением на ханты и манси коми, а $агем и русских. 

При этом движение коми на восток, в свою очередь, было вызвано начавшейся в начале II 
тыс. русской колонизацией Европейского Севера, а затем и христианизацией коми, часть кото-
рых, не желая креститься, отходят за Урал. Но последнее было уже в основном после учрежде-
ния Стефаном Пермским в 1392 г. на р. Вымь. притоке Вычегды, Пермской епархии, призван-
ной распространить христианство в землях комн. 

Пока остановимся на последовательности этих событий. В IX - X вв. южная граница рассе-
ления южной группы ханты усть-ишимской культуры X - XIII вв. проходила в основном по р. 
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Таре, являющемся естественной границей южной ползоны тайги и лесостепи. В это же время, 
очевидно пол давлением тюрок, часть южных ханты из Омского Прииртышья продвигается на 
север вниз по Иртышу, а также - на восток и северо-восток на притоки Оби Васюган и Вах. К IX 
- X вв. на Вахе к этому времени относятся городища у д. Чехломей и Большой Ларьяк. Проникно-
вение ханты на Вах к началу II тыс. образовало клин, который рассек ареал обитания селькупов, 
что послужило основой их разделения на южных нарымских и северных тазовскнх. Последние 
являются потомками селькупов, проживавших ранее на р. Вах. Точное время появления сельку-
пов на р. Таз пока не установлено. Этот вопрос требует проведения детальных археологических 
обследований верхнего и среднего Таза, а также водораздельных притоков Таза и Ваха. 

Судя по археологическим данным, оттеснение ханты за Урал из Печорского Приуралья про-
изошло в X - XI вв.. а манси на С. Сосьве появились, вероятно, не ранее конца XIII XIV вв. В 
начале II тыс. манси постепенно оттесняли х а т ы все далее на восгок, в низовья Тавды и Конды, на 
что указывает распространение характерной для манси керамики со шнуровой ориентацией. В конце 
XIII - XIV вв. глиняная посуда исчезает из обихода населения Нижнего Приобья, заменяясь медными 
привозными котлами русского, коми и болгарского производства. В связи с этим пропадает значение 
глиняной посуды как этнического индикатора. 

Ведущая роль в этнических определениях постепенно переходит к письменным источникам. 
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В. И. Семенова 

ИСТОРИ КО-КУЛ ЬТУ РНОЕ 
ПРОСТРАНСТВО ЛАНГЕПАСА 

К вопросу о значимости ландшафтной археологии 
Более 20 лет назад, когда только начиналась моя самостоятельная работа археолога, никто 

и не думал о ландшафтной археолог ии как об особой методике поиска и исследования памят-
ников. К пониманию ее необходимости привела сама жизнь. Уже первые самостоятельные раз-
ведки очень наглядно показали, что каждый обнаруженный куст археологических памятников 
не был автономным, а принадлежал определенному исторически сложившемуся ландшафту. 
На деле происходило не выявление археологических объектов разных веков, сконцентрирован-
ных на компактной территории, а открытие мира, который сосуществовал с нами параллельно 
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в нашем времени. Его нельзя назвать затерянным, скорее - насильственно устраненным. Путь к 
памятникам сложен, но мне кажется, что накануне нового тысячелетия (по-археологически: III 
тыс. н.э.) каждый человек должен пройти дорогой познания и обретения, благо, что культурное 
наследие человечества необозримо и выбор здесь возможен самый неограниченный. 

А началось все с договора с Управлением магистральных нефтепроводов (УМН) о проведе-
нии археологических исследований но трассе нефтепровода Урьево-Южный Балык. Договор 
был передан в Нижневартовское районное нефтелроводное управление (РНПУ). В 1979 г. пла-
нировались только разведочные работы на всем протяжении трассы. В начале июля наш ма-
ленький отряд из четырех человек (участниками экспедиции были студенты-практиканты ист-
фака ТГУ В. Певцов. В. Рева. А. Долгих) прилетел в Нижневартовск. Стояли белые ночи. Мы 
устали и хотели поставить палатку где-нибудь в леске поблизости от уже обнаруженных здесь 
нашими коллегами из Томска (В.А. Посредниковым. Е.А. Васильевым. Г.И. Гребневой) в 1975 
г. трех поселений на правом берегу Рязанского Егана к западу от аэропорта. Но увы! Это оказа-
лось совсем непросто. Везде царила грандиозная современная свалка и нагромождение метал-
ла. деревьев, куч земли. То. что позднее назвали техногенным фактором, предстало перед нами 
во всей своей красе и повергло в ужас. Но у нас была другая проблема - отыскать заказчика, 
что также было нелегко. 

Доверились попутному транспорту - и не прогадали. Шоферы на Севере - самое лучшее спра-
вочное бюро (и с доставкой!). Путь до конторы видами не порадовал. Промелькнул за окном 
впечатляющий нижневартовский Алеша. Слева болота, справа болота, нолуутопленные плиты 
бетонки. Все это с лихвой окупилось гостеприимством начальника РНПУ Е.В. Пивненко. «Все 
могут короли...» - и на следуюший день, 13 июля 1979 г.. на вертолете в считанные минуты мы 
оказываемся в Урьево. 

Тут оптимизм наш улетучился: везде разъезженные непроходимые дороги, болота, сырость. 
А ведь в Тюмени, просматривая карты, мы сочли это место перспективным для поисков. Район 
в целом, как оказалось, очень заболоченный, сухих возвышенных участков, удобных для посе-
ления. мало. А здесь - берег обской протоки Лангеиас. где, по предварительным сведениям, 
есть хантыйское население. 

Сначала шла адаптация среди сплошной аббревиатуры СМУ-15. СУ-54. МК-14. СУАД. СУ-
48. НПС. Каждая организация - это отдельный поселок со столовой, магазином, жильем и своим 
начальством. Дошагать от организации к организации - подвиг. Невозможно было себе предста-
вить. что мы задержимся здесь на 3 года (1979 19X1). найдем 4 поселения, 2 местонахождения, 
раскопаем 3 поселения (Урьевскос 1. III. частично IV) (см. схему расположения археологических 
объектов в окрестностях Лангепаса). 

Ставя жесткую задачу выявления памятников археологии, мы не могли не заметить следы 
еще живого, но подрубленного под корень мира. Ориентируясь среди аббревиатуры, мы стара-
лись настроится на волну, которая бы связала нас с древностью. Может показаться странным, 
но даже палатку нам пришлось ставить у старого кладбиша. Другого удобного места так и не 
отыскалось. Позднее эта ситуация повторилась на Южном Балыке (в кромешной тьме, перейдя 
мост и ощутив твердь, обрадовались сухому месту, а утром выяснили, что очутились на кладби-
ще, прямо в центре). 

Три островка старого мира деревня, кладбище и святое место, оказались ниточкой, уходя-
щей в прошлое, которое еще предстояло открьпь. Хантыйская деревня из 4 домов стояла на 
возвышенном участке берега протоки Лангспас. Место вокруг деревин было затопленным, и 
добираться до нее предстояло на лодке. У ханты транспорта не было, и они терпеливо ждали 
оказий, пользуясь попутными лодками, чтобы попасть в соседние поселки. Жители практичес-
ки не сохранили никаких традиционных предметов (впрочем, мало было и нетрадиционных). 
Картина была просто ужасающей. Мне показали только старый сах, подбитый лебедем. 

В двух километрах к востоку от деревни располагалось кладбище. Оно занимало два мыса 
лога и интенсивно разрушалось рекой. В обрыве берега виднелись обвалившиеся могилы (см. 
фото). Некоторые гробы были обернуты не традиционной берестой, а обыкновенной плотной 
упаковочной бумагой. Старые захоронения занимали дальний от деревни мыс. Еще в километре 
восточнее кладбиша в Каюковскую протоку впадал ручей, и в его устье на мысу находилось свя-
тое место. Оно горело несколько лет назад, вся поверхность заросла густым молодым леском. 
Пройти, вернее, продраться было трудно. Мы отмстили стоящие обгоревшие столбы и след ка-
навки между ними (см. фото). 
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На кромке мыса сохранились остатки завалившейся старой хантыйской землянки. В ней жила 
одичавшая кошка с каким-то особенным пронзительным голосом. Мне она показалась некой 
иносгасью неведомой лесной богини, изо всех сил старающейся защитить остатки своего достоя-
ния. Кошка I невно реагировала на наше присутствие и в ярости удалилась, настаивая на своих 
правах. А на вид была обыкновенная трехцветная. И все-таки в знак се милости нам достались 
два железных вильчатых наконечника стрелы. Один из них врос в дерево отголосок выстрела, 
сделанного сильной уверенной рукой (см. фото). 

Вот так медленно мы постигали древнюю систему и ее смысл. 11остеиенно стал вырисовывать-
ся и фундамент всего мира, включившего в себя участок коренного берега Оби протяженностью 
около десяти километров и глубиной чуть более полукилометра. Так получилось, что складывать 
всю картину мы начали от конца к началу, погружаясь в глубь эпох. Следующим окном в про-
шлое стало городище Урьевское I (XIV XV вв. н.э.). 

Памятник занимал мыс, образованный протокой и логом, примыкая вплотную к хантыйскому 
кладбищу. Нго рельеф на поверхности был хорошо выражен. Фиксировались остатки трех соору-
жений в виде прямоугольных впадин, окруженных валообразными насыпями. Они располагались в 
ряд вдоль лога. Слившиеся внешние насыпи образовывали обиш»1 вал, что визуально позволило 
классифицировать его как I ородище, хотя по сути эт о неверно. Раскопками вскрыты три полузем-
лянки. На полу двух из них расчищены остатки чувалов. От стен в основании сохранилось дерево. 
Вдоль них располагались спальные места нары. С внешней стороны жилищ отмечены остатки 
деревянного настала. Находки представлены остеологическим материалом (собака, северный олень, 
медведь), железными топорами, ножами, желелкпыми и бронзовыми шлаками, немногочисленны-
ми фрагментами керамики с грубым накольчатым орнаментом. Основной комплекс памятника да-
тирован по радиоуглероду 1330*40 г.н.э. (Ле-2758). 

Это время в истории народов Сургутского Приобья отличалось стабильностью. Население 
наряду с рыболовством занималось высокопродуктивным охотничье-промысловым хозяйством. 
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оленеводством. Пушнина была ценным товаром и шла в Золотую Орду, на Русь. В этот период 
формировались остяцкие «княжества», сократилось количество военных конфликтов. В куль-
туре ощущается влияние татар (чувалы в домах), связи с русскими землями (топоры), утрачива-
ются традиции гончарства, керамику заменяют привозные бронзовые котлы. Ценность раско-
пок памятника состояла и в том. что он был одним из первых открытых источников, докумен-
тирующих культуру середины II тыс. н.э. 

Основная часть найденных поселений отражает культуру конца I тыс. н.э. (конец VII - нача-
ло VIII вв. н.э.) (см. фото). Городище Урьевское III было найдено на левом берегу ручья в 300 м 
от его впадения в протоку Каюковскую. Высокий участок берега в этом месте ограничен лож-
ками с двух сторон. На поверхности зафиксированы внадины, обнесенные валообразной насы-
пью и рвом. В результате раскопок вскрыты остатки трех полуземлянок с очагами в центре, вал 
и ров практически по всему периметру (см. ситуационный план гор. Урьевского III). Поселение 
Урьевское IV обнаружено на берегу протоки около хантыйской священной березовой рощи. 
Всего на поселении зафиксировано две впадины, одна из которых раскопана (см. фото). Посе-
ление Урьевское V также состояло из двух впадин и располагалось в 250 метрах к востоку от 
предыдуще! о. Оба не имели следов оборони тельных сооружений. Все урьевские поселения пред-
ставляли собой однослойные памятники сезонного (весенне-летнего) типа. К этому же кругу 
памятников отнесено местонахождение Урьевское II, атрибутированное первоначально как по-
селение по находке керамики и внешним признакам, что впоследствии не подтвердилось. 

Все описанные поселения можно отнести к северному ареалу распространения потчевашс-
кой культуры конца I тыс. н.э. Для них характерна круглодонная керамика с гребенчато-желоб-
чатым штампованным орнаментом, расположенным в верхней части сосуда. Для городища 
Урьевское III получена радиоуглеродная дата 620 - 40 г. н.э. (Ле-2756). В Сургутском Приобье 
памятники подобного типа широко распространены ученые связывают их появление с продви-
жением южного населения. Причины приводятся разные. По мнению М.Ф. Косарева в I нача-
ле II тыс. н.э. происходило усыхание климата, что вызвало смещение природных зон. Степняки 
проникали на земли охотников и рыболовов южной тайги, которые были вынуждены двигать-
ся на север. В VI VII вв. н.э. нотчевашские памятники (в Сургутском Приобье их называют 
зеленогорскнми) распространяются до Сургута, а в VII - VIII вв. отмечены уже на Средней 

Вид со стороны и тьм ручья, с.п-м н глубине кайра мыс. где ка.и/дилт ь гор. Урьевско*' /// 
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Оби. Все это вызвало военные конфликты. Появляются городища с двумя-трсмя линиями обо-
роны. Даже летние поселения укрепляются как в Урьево, хотя можно предположить, что ров 
играл еще и функцию дренажа. 

Из находок интересны: фрагмент кольчужкн (спекшиеся железные кольца), нож с остатками 
чудом уцелевшей костяной рукоятки (см. фото) и глиняная пронизь, покрытая гребенчатым 
орнаментом, аналоги которой есть в потчевашских памятниках на юге (см. фото). Ценность 
урьевских поселений конца I тыс. н.э. состоит в том, что это однослойные памятники, которые, 
возможно, действовали в течение одного промыслового сезона. В смысле чистоты и закрытос-
ти комплекса их можно считать эталонными. Этническая принадлежность населения может быть 
определена как самодийская. 

Конечно, археологу хочется заглянуть как можно дальше в глубь веков. Уже раскопки горо-
дища Урьсвского I дали надежду обнаружить более ранние памятники. Причиной этой надеж-
ды стала находка бронзовой ажурной псевдопряжки VI VII вв., являющейся деталью поясно-
го набора. Она имеет характерную форму в виде сердца с трапециевидным выступом, через 
щель которого продевался ремешок, крепившийся к поясу. В рамку сердечка сверху опущены 
два изогнутых симметричных разнонаправленных отростка (см. фото). Можно предположить, 
что прообразами им послужили дальневосточные пояса, бытовавшие и в таштыкской культуре 
Минусинской котловины и что корни подобных изделий уходят в гуннскую эпоху. Ажурные 
псевдопряжки со стилизованными растительными орнаментальными мотивами были широко 
распространены у гуннов во II I вв. до н.э. и использовались как подвески к поясу и к ремням 
на конской сбруе. 

Урьевская псевдопряжка - это отголосок бурной эпохи Великого Переселения Народов, пром-
чавшегося по азиатским степям и до границ Римской империи во II VI вв. н.э. Для тайги Запад-
ной Сибири середина I тыс. н.э. была периодом затишья и стабилизации культуры после бурных 
событий предшествующего периода, который документируется единственной находкой - фраг-
ментом шейки сосуда саровского типа (I в. до н.э. - IV в. н.э.), найденным в насыпи старой зем-
лянки на мысу у священного места. Можно было предположить, что здесь располагалось поселе-
ние этого периода, разрушенное подмывом берега. Находка в окрестностях Урьева вписывает 
его в удивительную эпоху, когда огромный регион, практически вся таежная и лесная часть За-
падной Сибири (вдоль всего течения Оби от Нижнего Приобья на севере и до Барнаульского 
Приобья. захватывая и низовья Иртыша) представляла собой единую культурно-историческую 
общность, истоки которой лежали в предшествующей кулайской эпохе (IV I вв. до н.э.). 

Для саровской стадии кулайской культуры были характерны круглодонные слабопрофили-
рованные сосуды, покрытые густым орнаментом - наклонными оттисками гребенчатого штам-
па. иногда напоминающего струйчатый, и фигурными штампами «волна» и «уточка». Штампы 
прокатывались по сырой поверхности сосуда, и узоры состояли из горизонтальных зон череду-
ющихся орнаментов. 

В это время произошло резкое увеличение численности населения в таежной зоне. Участи-
лись военные конфликты. Городища имели развитую оборонительную систему, они укрепля-
лись глубокими рвами, валами и бастионами. Хозяйство саровцев традиционно основывалось 
на охоте и рыболовстве. Жители городищ умели рыбачить на крупных реках, применяли затя-
гивающиеся сетные ловушки при охоте. Охотились на северного оленя, лося, зайца, бобра, бел-
ку, птиц. В кулайское время под Сургутом отмечено присутствие лошадей. Кулайцы были ис-
кусными бронзолитейщиками. занимались железообработкой. По своей этнической принад-
лежности они были самодийцами. Даже находка одного фра: мента керамики позволяет нам 
нарисовать яркую культуру прошлого1. 

Прошло много лет. Я ни разу не видела город Лангенас. строительство которого началось 
на моих глазах, но мне жаль, что он окончательно стер этот маленький уютный микромир. 
Трудно сказать, что можно сохранить, что осталось от всего этого богатства, которое мы назы-
ваем культурным наследием. В самом начале стройки города у меня был разговор с представи-
тельницей местного совета, которая даже и слушать не захотела об археологических памятни-
ках в окрестностях. Ее волновали совсем другие проблемы 

Ландшафтная археология предполагает изучение развития мест поселений в комплексе - с 
момента их освоения и до современности. Учет окружающей природной среды позволяет гово-
рить в целом о наличии культурного ландшафта и закономерностях его формирования. А это, в 
свою очередь, помогает найти ключ развития каждого самобытного района и даже микрорайона. 

II 



Фрагмент «худа т раскопок гор Уръебского /// 

О © 



В таком контексте все материальные следы прошлого приобретают ценностный аспект, и они не 
становятся препятствием развитию нового. Происходит процесс постоянного накопления куль-
турного наследия, которое и придает неповторимый смысл каждой местности, деятельности и 
жизни людей. 

Первый шаг в этом направлении положили археологические исследования и конкретный труд 
студентов истфака Т1*У. школьников археологического кружка при тюменском Доме пионеров. 
Сколько больных спин и мозолей на руках от «извлечения корней квадратных»! Копали мы обычно 
отрядом из 10 12 человек с июля по август. Жили в вагончиках СУАДа (строительное управле-
ние автомобильных дорог). Первыми нашими помощниками и болельщиками были Прасковья 
Романовна и Василий Федорович Высоцкие, работники этой организации. Каждый год, отправ-
ляясь па раскопки, я волновалась: а дожили ли до лета памятники. Какое облегчение было видеть 
негронутыс законсервированные раскопы с целыми колышками разметки. 

Жители Лангепаса должны сделать и свой шаг к своему культурному наследию. Во всяком 
случае, эта статья попытка спасти от забвения глубоко раненную землю. 

ПРИМЕЧАНИЯ 

' С е м е н о в а В. И. Раскопки урьевских городищ // АО 1980. - М., 1981. - С. 208, 209; о н а ж с. 
Исследования в окрсс! поетях поселка Урьево //АО 1981. М.. 1982. С. 230 - 231; Финио-угры и бал гы в 
эпоху средневековья. - М., 1987. - С. 207. 208. 213. 

Я. Г. Солодкин 

П О Г О Д И Н С К И Й 
Л Е Т О П И С Е Ц И ЕГО АВТОР 

К спорам о зарождении сибирского летописания 
В последние два десятилетия в центре внимания историков раннего сибирского летописа-

ния оказался Погодинский летописец (далее - ПЛ). считавшийся прежде вторичной редакци-
ей Есиповской летописи (далее - ЕЛ). Лишь А.М. Ставрович возводила эти памятники, а так-
же Строгановскую летопись к одному протографу, возникшему между 1630 г. (когда появил-
ся «Новый летописец» со статьей о «взятии» Сибири) и 1636 г. (временем завершения «повести» 
Саввы Есипова)1. но такое представление С.В. Бахрушин счел сомнительным^ По заключе-
нию Е.К. Ромодановской. в сравнении с ЕЛ ПЛ первичен в рассказе (сохранившем, на взгляд 
исследовательницы, впечатления очевидца) об основании Тобольска и воспроизведении тек-
ста шертной грамоты; вторичным относительно ПЛ Е.К. Ромодановская признала и Сино-
дик казакам, павшим при завоевании «Кучумова царства». Протограф ПЛ. зависимость от 
которого обнаруживается в ЕЛ, как находит исследовательница, сложился около (или не по-
зднее) 1600 1601 гг.. поскольку летописец упомянул о Туринском остроге, а про Мангазею и 
Томск не сообщил. Этим протографом Е.К. Ромодановская объявила казачье «Написание», 
переданное архиепископу Тобольскому Кнприану'. Р.Г. Скрынников же вернулся к мнению о 
том. что в ПЛ воспроизводится текст ЕЛ (в несколько сокращенном виде), раньше которой, 
следовательно, рассматриваемый памятник появиться не мог. Ученый подчеркивает то об-
стоятельство. что в ПЛ имеются вставки из Хронографа первой редакции, которые мы нахо-
дим и в есиповском повествовании (по наблюдению Е.К. Ромодановской. в отличие от ЕЛ в 
ПЛ приведены не обширные цитаты из Хронографа Русского, а отдельные выражения). Каза-
чье «написание» времени Кнприана, как думает Р.Г. Скрынников. не могло лечь в основу ПЛ, 
раз многие его известия (к примеру, о есауле Богдане Брязгс, погибшем на Абалаке) отсут-
ствуют в Синодике и ранней тобольской летописи. (Последней Р.Г. Скрынников считает про-
тограф ЕЛ и Строгановской летописи.) Заметим, что эти известия могли дополнить текст, 
знакомый Есниову. Р.Г. Скрынникову представляется, что ПЛ в первоначальном виде едва ли 
возник не позднее 1600 1601 гг., ибо летописные упоминания о сибирских крепостях носят 
случайный характер: автор не называет Березова (как отмечала и Е.К. Ромодановская). Сургу-
та, Обдорска, Нарыма, Обского городка (последний к началу XVII в. .однако, был разрушен), 
а про Мангазею русские знали задолго до сооружения там острога* (точнее, про Мангазсйскую 
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губу, а вовсе не укрепленное поселение)5. Утверждение Р.Г. Скрынннкова, будто вывод о пер-
вичности ПЛ относительно других сибирских летописей «начисто разрушает» их сте.мму, вы-
работанную усилиями многих исследователей, думается, страдает преувеличением и, разуме-
ется, не подкрепляет его взгляда на место этого памятника в «исторической письменности» 
Зауралья. 

Возражая Р.Г. Скрынникову. А.Т. Шашков находит, что Г1Л восходит к тому же протогра-
фу, что и ЕЛ. но рассматриваемый источник сохранил более ранние и более точные сведения о 
«Ермаковом взятии» Сибири. Наблюдение, согласно которому в ПЛ воспроизведен текст ЕЛ с 
добавлениями из Хронографа первой редакции, как представляется А.Т. IПашкову, ничего не 
доказывает: с таким же успехом можно утверждать, что, наоборот . Есипов распространил про-
тограф ПЛ; это теоретически вероятно, если вспомнить, что. по признанию владычного дьяка, 
он дополнил какое-то «писание» (последним ученый объявляет то казачье «написание» рубежа 
XVI XVII вв.. полученное архиепископом Киприаном, то Летописную книгу о Смутном вре-
мен)!, атрибутируемую С.И.Шаховскому, то произведение, созданное Шаховским на основе 
Летописной книги и повествовательной части «написания»?. Но к протографу ИЛ А.Т. Шаш-
ков относит известия, которых нет в ЕЛ. По мысли исследователя, к Хронографу Русскому 
обращались и редактор ПЛ. и Савва Есипов. М.Ю. Серовой установлено, что заимствования из 
Летописной книги и нестилизациоиные подражания ей имелись в протографе ЕЛ". Они налицо 
и в ПЛ: «вдашася... невозвратному бегегву», «за руки емлющесь, сечахуся». «очервленншася 
тогда поля кровми и трупнем», «преста бранное ополчение», «нощи ж приспевшу» («нощи при-
спевши»), «мужески и храбро на них наступиша». «обначеваше ту, стражи ж утвердивше креп-
цыи», «на бежание устремишась», «искусных ратному делу», «вестницы^ (процитированные 
выражения, в свою очередь, восходят к Троянской истории Гвидо де Кол умна). Раз IIЛ и ЕЛ 
зависят от Хронографа и Летописной книги, эти повести о «сибирском взятии» есть основания 
считать вторичными по отношению к общему источнику. Его текст в IIЛ подчас передан луч-
ше. чем в сочинении архиепископского дьяка4. Так. по наблюдениям А.Т. Шашкова. в ЕЛ ска-
зано. что Сибирь населяла «чюдь», но как звался этот народ, неизвестно, то есть налицо проти-
воречие, которого нет в ПЛ (где читаем «ту», а не «чюдь»); в ЕЛ о Караче сообщается, что он 
«бысть дому его (Кучума. АС.)», однако не «весть всю дума его» (ПЛ). С точки зрения А.Т.-
Шашкова. в последнем случае Есипов невнимательно прочел протограф ПЛ (осторожнее гово-
рить о «писании», которым располагал дьяк); о «чюди» же составитель ЕЛ узнал из предше-
ствующего свидетельства протографа о Тайбуге10. Скорее неточности были допущены при пе-
реписке оригинала есииовского сочинения. Если верить ЕЛ. царство на Ишимс прекратилось 
со смертью Мамета; согласно ПЛ. это случилось с кончиной Чингиса (81, 129). А.Т. Шашков 
считает, что Есипов или его предшественник но невнимательности объединил Мамета и ишимс-
кого царя Чингиса. Но ведь они отождествлены именно в ПЛ. Создатель последнего десять раз упо-
минает Старую (в отличие от Новой - Тобольска) Сибирь - татарскую столицу на Иртыше. Посколь-
ку в ЕЛ о ней вообще не говорится, А.Т. Шашков думает, что ко времени ее создания такое «слово-
сочетание» стало архаизмом, и это свидетельствует о первичности ИЛ сравнительно с «писанием» 
Есипова. В описании пути «Ермаковых казаков» за Урал в ПЛ утверждается, что ныне по Таги-
лу попадают в Всрхотурский уезд, то есть указан маршрут через Тагильский волок, которым 
перестали пользоваться к началу XVII в. В оценке А.Т.Шашкова это опять-таки показатель 
более раннего возникновения ПЛ относительно ЕЛ, где приведенного замечания нет. В ПЛ чита-
ем. что при возвращении ермаковпев на «Русь» через «Камень» не было пути, которым «ходят» 
ныне. А.Т. Шашков усматривает здесь намек на Бабиновскую дорогу, проложенную, вероятно, 
сравнительно недавно. Исследователь убежден в том, что летописец сам проезжал по ней, по-
скольку в занимающей нас «Повести» определяется расстояние от Москвы до Верхотурья (2 300 
верст) и продолжительность зимнего пути между ними (7 недель «з большими возы»). Раз в ЕЛ 
о возвращении уцелевших сподвижников Ермака из Сибири говорится кратко, А.Т.Шашков 
заключает, что и в этом рассказе ПЛ первичен". Доводы исследователя нельзя считать весомы-
ми. О Старой Сибири говорится в документах 1620 - 1630-х гг.'\ в Сибирском летописном сво-
де редакций конца XVII и середины XVIII в. (138, 139. 368). Еще в «годуновско.м» чертеже Зау-
ралья отмечено, что «от Тагилу до Туре реки до Верхот урья 60 верст»11. (Быть может, указание 
на Всрхотурский уезд принадлежит редактору Г1Л). В 1602 г. в виде исключения по дороге через 
«Камень» на Вымь пропустили Григория Игнчеева сына Алачева; и после открытия в 1597 г. 
Бабиновской дороги от Соли Камской до верховьев Туры промышленные и торговые люди не-
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которое время продолжали пользоваться старым путем на Лозьву. По росписи этой дороги за 
1599 г.. ее протяженность составляла 263 версты. Согласно поверстной книге XVII в. (В.Л.Пет ров 
приурочивал се ко времени не ранее 1640-х гг.), от Москвы до Верхотурья насчитывалось 2 110 
верст14. Очевидно, про это хорошо знали в чети дьяка И. Вахромеева. а затем приказе Казанско-
го дворца, которые ведали Сибирью в конце XVI - начале XVII столетий'5. В 1604 г. сургутским 
воеводам было велено прислать «роспись подлинную дороге» о г Сургута до Томска и «чертеж» 
«Томского города» в Казанский и Мещерский дворец16. 

Князь С.Д. Волховский, посланный с отрядом служилых людей на помощь ермаковцам. 
в ПЛ называется Волконским. Р.Г. Скрынников объясняет это тем, что составитель лето-
писца располагал неисправным списком РЛ. А.Т. (Пашкову кажется, что редактор ПЛ ис-
правил фамилию воеводы по ЕЛ. так как Волховских после 1636 г. уже никто не помнил, 
Волконских же (двое из них управляли Тобольском в 1596 - 1597 и 1620 - 1622 гг.) не успели 
забыть. Однако о Волховском (что отмечено самим А.Т.Шашковым) говорится в Новом 
летописце по списку М.А. Оболенского; про нею сказано и в Строгановской летописи, «Ис-
тории Сибирской» С.У. Рсмсзова, Сибирском летописном своде, тогда как в Забелинской 
редакции ЕЛ читаем о Волконском (73. N2, 138. 184. 247, 345, 368. Ср.: 74. 78. 86)". Впро-
чем. исследователь признает, что переписчик конца XVII в. (это время создания рукописи 
ПЛ) мог допустить ошибки. Да и применительно к ЕЛ А.Т. Шашков склонен порой отно-
сить фактические неточности на счет редактирования"1. 

Итак, можно полагать, что ПЛ и ЕЛ выходят к одному источнику, текст которого в «Повес-
ти летописной» нередко передается лучше, чем в сочинении владычного дьяка. 

Обратимся к вопросу о датировке ПЛ. 
На взгляд Е.К.Ромодановской, протограф ПЛ появился до 1649 г., когда (Соборным уло-

жением) была введена новая мера длины, указанная в анализируемом памятнике («по ны-
нешнему содержанию»). Полагая, что «датирующее значение» имеет и перечень сибирских 
городов, названных летописцем, исследовательница отодвигает создание данного прото-
графа ко времени до 1600 - 1601, 1601, около 1600 - 1601 гг., считая, что около 1622 г. - при 
передаче Кипрнану - это казачье «написание» было дополнено, видимо, в Знаменском монас-
тыре1"'. Повторим, что умолчание о строительстве Мангазен и Томска не может служить дока-
зательством столь раннего возникновения протографа ПЛ. тем более что в нем не упомянут ряд 
крепостей, «поставленных» в конце XVI в. Возникновение же «написания» вслед за Р. Г. Скрын-
никовым можно отнести к периоду пребывания Кнпрнана на тобольской кафедре. 

С точки зрения Р.Г. Скрынникова. ИЛ сложился не ранее 1636-го, даже 1649 г.; но види-
мо. это произошло во второй половине XVII в. О позднем происхождении ПЛ свидетель-
ствует якобы то обстоятельство, что единственная рукопись памятника относится к 1690-м 
гг.30. Но ведь мы располагаем лишь списком ПЛ. Вывод же о непосредственной зависимос-
ти этой «Повести» от ЕЛ представляется поспешным. 

А.А. Преображенскому кажется, что скорее всего ПЛ возникло московского пожара 1626 г., 
в котором погибли документы Посольского приказа (выдержки из них помещены в летопис-
це)31. Однако значительная часть посольского архива тогда уцелела". Летописец мог обращаться 
к материалам и других приказов, к примеру, как отмечал Р.Г. Скрынников, Разрядного. 

По мнению А.Т. Шашкова. протограф ПЛ был создан до 1636 г., вероятно, не позднее 
самого начала XVII в. Исследователь думает, что «Повесть летописная» была основательно 
отредактирована около 1622 г. каким-то иноком тобольского Успенского монастыря. Не-
посредственный же протограф Г1Л, заключает А.Т. Шашков. появился между июлем 1636 г. 
(когда стало известно про чудеса абалакской иконы Знамения Богоматери, намек на кото-
рые есть в тексте) и концом XVII в. (это дата переписки памятника). Впрочем, поводом к 
редактированию ПЛ тут же объявляется создание ЕЛ. Но, как мы видели, многократные 
упоминания о Старой Сибири, свидетельство о пути через Тагильский волок и намек на 
Бабиновскую дорогу не могут считаться реалиями, которые ведут только к этому времени. 
А.Т. Шашков утверждает, что расстояние от прежней ханской ставки до Тобольска соста-
вило 15 верст «по нынешнему содержанию» в 1600 г., когда, согласно «Книге записной», 
«рубленый город» был перенесен «с Троицкою мысу на другую сторону Торгового звозу на 
мыс», о чем летописец сообщил по свежим следам31. (Е.И. Дергачевой-Скоп представляется, 
что в рассказе о пленении Маметкула речь шла о новой мере длины, узаконенной Собор-
ным уложением, почему она и приурочила ПЛ к 1650-м гг. Е.К. Ромодановская принимает 
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это указание за позднюю вставку, ибо в летописце дважды говорится в данной связи о 
12 верстах.) Л.Т. Шашков не обратил внимание на сообщение той же «Книги» о переносе в 
1605/06 1608 гг. «лодейного города» на другую сторону Торгового (Базарного) звоза (138, 
139, 368)м. К тому же, судя по известию ПЛ о закладке Тобольска, «мало понеже устья реки 
Тоболу» - не приблизительно три, как со ссылкой на ремезовский чертеж пишет А.Т. Шаш-
ков, а «яко единые версты». Летописец заметил, что Тобольск «и доднесь государева вотчи-
на посреди всее Сибирской земли» (136). Эти слова наводят на мысль о том, что ПЛ едва ли 
возник в самом начале XVII в.. когда «Тоболеск» приобрел статус «стольного» города. 

В концовке ПЛ. уже после «амння», сообщается о том. что из десяти сыновей Кучума семе-
рых убил Сейдяк (об этом автор «рекохом» прежде), трое Алей и Алтынай - при бывших 
государях жили «на Москве»: «письмо» о пленении царевичей есть в Посольском приказе. 
Текст обрывается на известии про «взятие» Маметкула и его доставку в русскую столицу Ива-
ном Киреевым. Ранее же сказано, что при захвате Сибири Алей попал в руки Сейдяка, семе-
рых прочих сыновей Кучума хан убил и изгнал из «града». Е.К. Ромодановская находит, что 
эта «справка» дополнила ПЛ в первые годы XVII в. Поскольку Алтынай. очутившийся в рус-
ском плену в 1608 г.. служил Василию Шуйскому и Михаилу Федоровичу, Р.Г. Скрынникову 
представляется, что авторскую приписку следует датировать царствованием Алексея Михайло-
вича, если не более поздним временем. Но к числу прежних государей «списатсль» мог отнес-
ти и Владислава. А.Т.Шашков предполагает, что дополнение о судьбе Кучумовичей появи-
лось позднее всей летописи. С точки зрения известного енбиреведа, это произошло не ранее 
1613 г. Не обязательно, впрочем, думать, что автор точно знал о пленении Алея и Алтыная 
при царе Василии. Верхним рубежом составления «справки» об участи сыновей Кучума А.Т-
.Шашков считает 20 - 30-е гг. XVII в.. т.к. здесь опущено имя Ишима (упомянутого в основ-
ном тексте ПЛ), тоже «взятого» русскими, ибо он продолжал воевать с ними и. быть может, в 
1624 г. погиб*'. Не исключено, однако, что переписчик механически пропустил это имя2". Об 
Ишиме, возможно, говорилось вслед за свидетельством о прибытии в Москву Маметкула. О 
том. что. получив свободу, царевич возобновил борьбу с русскими, летописец мог и не знать. 
Строки, следующие за «аминем», далеко не всегда служат припиской^. 11о замечанию лето-
писца, об убийстве сыновей Кучума Сейдяком «выше сего то рекохом же». Видимо, такая же 
оговорка сопутствовала последней сохранившейся фразе ПЛ: «а как он взят в Сибири и приве-
зен к Москве Иваном Киреевым». Эти слова перекликаются с ремаркой из основной части «По-
вести»: как Ермак «с товарищи», «погромя государеву казну, пришел на Чюсовую. и той и 
выше сего именовахом» (130, 137). Утверждать, что сведения о сыновьях Кучума со временем 
дополнили текст ПЛ, таким образом, не приходится. 

Если принять датировку ПЛ. предложенную А.Т.Шашковым. недостаточно ясны цели со-
здания произведения. Получается, что два десятилетия оно находилось у автора, не претерпе-
вая изменений. 

Спорным является и вопрос об атрибуции «Повести летописной, откуда начяся царство би-
серменское в Сибири...». 

А.М. Ставрович пришла к заключению, что автором ПЛ скорее всего был знакомый с доку-
ментами дьяк. Поскольку в летописце трижды упоминается о Черкасе Александрове вначале 
как рядовом казаке, затем атамане - Е.К. Ромодановская сочла, что в «Повести» отразились 
его устные рассказы о завоевании «Кучумова царства». Исследовательница допускала, что в 
Г1Л Черкас представлен очевидцем событий «сибирскою взятия»: наверное, думала Е.К. Ро-
модановская, он поведал о них летописцу. На ее взгляд. Черкас мог участвовать в составле-
нии казачьего «написания» (раз его имя не попало в Синодик ермаковисв, он был жив в то 
время)-4. Напомним, что в Синодике перечислены атаманы и казаки, погибшие в зауральской 
экспедиции. Позднее Е.К.Ромодановская нашла, что ПЛ сохранил записи современника, свой-
ственные «Повести» географические уточнения, очевидно, они принадлежат сведущему челове-
ку, бывавшему в Сибири, и навеяны личными впечатлениями; судя по детальному описанию 
пути ермаковцев за «Камень», автор, возможно, был одним из них. В оценке исследователь-
ницы в ПЛ ощутимы особенности казачьего мировосприятия, и в роли летописца скорее 
всего выступал казак - участник посольства к московскому царю. Как предположила Е.К. 
Ромодановская. Черкас Александров - не просто очевидец, ставший информатором созда-
теля ПЛ. а автор «Повести»; от служилых тобольских татар, которыми он командовал. Чер-
кас мог узнать («изыскать письмены») о прошлом Сибири-9. Заметим, что специфика казачь-



его мировосприятия на материале МЛ осталась Е.К.Ромодановской нераскрытой. В «Повести» 
едва ли ощутимы впечатления участника казачьего посольства, принятого на царском дворе. 
Согласно ПЛ. Тобольск, названный так «реки ради Тоболы». был заложен «на... прекрасном 
месте», «на велице горе», где «красно велми» (136). Эти слова не обязательно приписывать оче-
видцу. как поступают Е.К. Ромодановская и Р.Г. Скрынников. Водной из статей, предполагая, 
что Черкас привез в Москву «сведения о сибирских событиях». Е.К. Ромодановская безогово-
рочно объявляет ПЛ его сочинением4'. 

Такая атрибуция вызвала возражения со стороны Р.Г. Скрынникова. Заметив, что «казаки 
не имели обыкновения писать летописи», он отказывается признать составленное по памяти 
«написание» времен Кнприана основой «Повести». Со ссылкой на московские летописи в ПЛ 
утверждается, что Чннгис-хан происходил из простолюдинов и именовался Темир-Аксаком. 
«Высказывание подобного рода невозможно приписать Черкасу Александрову или любому 
другому участнику похода Ермака, полагает Р.Г.Скрынников, - оно выдает в авторе столич-
ного книжника». Ученый считает легендарным свидетельство ПЛ о грабеже Ермаком на Волге 
государевой казны и разгроме им ногайских татар; маловероятным ему кажется и летописное 
объяснение причины гибели знаменитого атамана (тот утонул, так как был в тяжелом панци-
ре). На этом основании Р.Г. Скрынников тоже сомневается в принадлежности ПЛ сподвижни-
ку Ермака. Сточки зрения маститого историка, уникальные сообщения ПЛ «ничем не напоми-
нают запись личных наблюдений очевидцев» и летописные статьи, зато «как две капли воды 
походят на выдержки из деловых документов», в частности разрядных книг; раз в Посольском 
приказе автор «нашел столбцы, составленные по случаю «сибирского взятия», он служил в этой 
«избе» «либо принадлежал к московскому приказному миру», хотя не всегда умел «осмыслить 
попавшие в его руки архивные документы». По мнению Р.Г.Скрынникова. создатель Г1Л. види-
мо. побывавший за Уралом, из «расспросных речей» Черкаса знал о том, что Ермак слыл среди 
казаков Токмаком, он сохранил показания Ивана Александрова сына о нападении Алея на 
Пермский край, численности казачьей «дружины», овладевшей Сибирским «юртом», ее движе-
нии с реки Серебряной до Баранчука. Однако рассматривать Черкаса как «официального исто-
риографа» ермаковцев вопреки предположению Е.К.Ромодановской не стоит". 

А.Т.Шашков же попытался обосновать это предположение, вероятно, считая контрдоводы 
Р.Г.Скрынникова уязвимыми (по существу их не рассматривая). С именем Черкаса исследователь 
связывает начальный этап работы над протографом ИЛ. Косвенно об этом свидетельствует уже 
1-я глава «Повести», где определяется расстояние от Москвы до Верхотурья. Черкас же в 1601 г. 
проделал такой путь. А.Т. [Пашкову кажется примечательным и то обстоятельство, что в ПЛ в 
отличие от ЕЛ названы зауральские города и остроги, а не только реки «Сибирской страны». Ее 
географию Черкас знал не понаслышке, так как участвовал в возведении Тюмени, Тобольска. 
Тары, в 1585 и 1595 гг. ходил на стругах вниз по Иртышу и Оби. Поскольку он знал татарский 
язык, А.Т. Шашков находит понятным летописное замечание о том. что «мочно изыскать пнсь-
мяны и старейшими людми» про начало «Сибирские земли» (исследователь сближает с этими 
словами признание Есипова, который о царстве и княжении сибирском «написахом ино с лето-
писца т(ата]рского. ино же достоверными мужи испытывах». что следует считать по меньшей 
мере натяжкой). А.Т. Шашков обращает внимание и на «определенное совпадение» ПЛ с царс-
кой грамотой Кучуму в перечне татарских правителей-преемников Ибака. возможно, объясняе-
мое наличием единого источника информации, полученной в 1583 г. Посольским приказом от 
Ивана Александрова. Последний в 1598 г. захватил в плен жену и детей царевича Алея. «Не ис-
ключено. полагал А.Т. Шашков, - что Черкас участвовал в пленении десятилетие спустя и само-
го Алея, сопровождал его в Москву и составил (либо оно было написано со слов ермаковца. 
ставшего головой служилых татар в сибирской столице) то «письмо» о «взятии» русскими сыно-
вей Кучума, которое, согласно концовке ПЛ, хранилось в Посольской «палате». К началу 1620-х 
гг. Черкас, вероятно, умер, и сочиняя по просьбе архиепископа Кнприана «написание» о завоева-
нии казачьей «дружиной» огромной страны, раскинувшейся восточнее Урала, ветераны экспеди-
ции на время могли получить оригинал «Повести» от сыновей ее создателя. Летописные упоми-
нания о Черкасе «по некоторым признакам» (каким - не поясняется) А.Т. Шашкову представля-
ются поздними вставками. Ученый склонен приписать их одному из сыновей Ивана Александрова, 
помнившему рассказы отца и, быть может, обращавшемуся к его документам". 

На наш взгляд, аргументы А.Т.Шашкова не подкрепляют заключение о Черкасе как «пер-
вом историографе» сибирского похода «Ермаковых казаков». 
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Разумеется, не один Иван Александров езднл из Москвы до Верхотурья (кстати, в 1598 г. он 
отвозил в «царствующий град» отписку А.Воейкова о разгроме Кучума на Оби"). К примеру, 
тогда же этот путь проделал тобольский атаман М. Панютин*4. Протяженность дороги от сто-
лицы до первого сибирского города, конечно, хорошо была известна в Казанском приказе. Там 
знали, и едва ли только по показаниям Черкаса, о местонахождении зауральских городов и ост-
рогов. Например, «чертежи» Сургута и Томска сразу после их основания требовалось «прислать» 
«к Москве»'5. Мнение А.Т. Шашкова о том, что в 1601 г. Черкас сообщил столичным приказным 
про реки, города и остроги Сибири. - всего лишь допущение. Соответствующие показания быв-
шего ермаковца (устные или письменные) исследователь называет «заготовками» для его лето-
писи. Но ведь он сам замечает, что Черкас знал географию Зауралья отнюдь не понаслышке. 
Для чего тогда Ивану Александрову понадобились эти показания? В «письменах», посредством 
которых летописец собирался «изыскать... о начале... Сибирские земли», не обязательно видеть 
«какие-то письменные татарские источники», да и Черкас мог понимать лишь устную речь ме-
стных татар. В 1583 г. он был рядовым казаком, и вряд ли именно от него в Посольском приказе 
узнали родословную князей Тайбугинов. тем более что в ПЛ вдобавок к названным в царской 
грамоте сибирскому «салтаиу» Мамету и Казыю указан Агиш. В 1598 г. Черкас принимал уча-
стие в пленении жены Алея и его детей. Предполагать на этом основании, что сподвижник Ер-
мака брал в плен и «старшего» царевича, сопровождал его в Москву, где со слов Ивана Алек* 
сандрова либо им самим было составлено «письмо» о «взятии» русскими сыновей Кучума. бо-
лее чем опрометчиво, тем более что обстоятельства, при которых Алей попал в неволю, А.Т. 
Шашков признает неясными. Зато известно, что вместе с воеводой Н. Изъединовым в плене-
нии наследника последнего сибирского хана участвовал ермаковец Гаврила Иванов, «ставив-
ший». если верить его челобитной. Тюмень. Тобольск. Пслым, Тару. Томск'6. Следуя логике 
А.Т. Шашкова. этот тюменский казак мог быть создателем ПЛ. В «Повести» сказано об учас-
тии В. Сукина. И.Мясного и Черкаса «стоварыщи» в закладке Тюмени, но в отличие от «разря-
дов» умалчивается о том. что в число основателей крепости входил и И. Дашков". Как читаем 
в ПЛ. одновременно воевода Федор Горчаков «поймал» пелымского князя Аблегнрима (136). 
По наблюдению А.Т. Шашкова, тут налицо анахронизм и ошибка в имени основателя Пелыма. Чер-
кас же вместе с П.И. Горчаковым в 1595 г. сражался с восставшими березовскимн остяками'*. У 
нас нет уверенности в том. что приведенное известие является позднейшей вставкой, как думает 
А.Т. Шашков". Одна из летописных заметок о Черкасе даст основание считать, что во время 
строительства Тюмени он был уже не простым казаком, а атаманом*0. О Богдане же Брязге 
прямо говорится как о есауле41. Наконец, в Г1Л Черкас не называется ни Иваном Александро-
вым, ни Корсаком, об этом известно по документам. 

Е.К. Ромодановская и А.Т. Шашков полагают, что летописец с оригинальными сведениями 
о походе «Ермаковых казаков» за Урал возник в Сибири, по всей вероятности, в Тобольске. 
Р.Г. Скрынников же атрибутирует ПЛ москвичу, имевшему доступ к архивным материалам 
(А.А. 11реображенский разделяет эту мысль). Но, как указывает сам ученый, на документы ме-
стной приказной палаты и Сибирского приказа неоднократно ссылался знаменитый тобол я к 
С.У.Ремезов43. Приведенное замечание о московских летописцах, повествующих про Чингис-
хана, естественно не для жителя столицы. (Кстати, в 1635 г. патриарх Иоасаф прислал в Тоболь-
ский архиерейский дом «летописец московской... скорописной»41.) О хранившемся в Посольс-
ком приказе «письме» с изложением обстоятельств «взятия» в плен сыновей Кучума мог знать и 
сибиряк, бывавший в «царствующем граде». По наблюдению В.И. Сергеева, летописный рас-
сказ «О послании... с сеунчем» очень близок к шертной грамоте татар, остяков и вогуличей, 
составленной не ранее декабря 1582 г.44. У Е.К. Ромодановской сложилось впечатление, что 
автор ПЛ полностью воспроизвел этот документ, дополнив его указанием на побежденных рус-
скими сыновей Кучума Алея, Алтыная и Ишима, а также ханского племянника Маметкула". 
Р.Г. Скрынников же пришел к выводу о первичности царской грамоты в передаче летописш 
сравнительно с сохранившейся в поздней копии «шертыо», ибо в посвященной «взятию» Сиби-
ри справке, вышедшей из стен Посольского приказа, сообщается про победу над Кучумом и 
последующий разгром Маметкула. Автор ПЛ мог якобы располагать более полным текстом го-
сударева послания Ермаку, чем отразившийся в шертной грамоте*6. Но в посольской справке не 
говорится о сыновьях Кучума. да и обращение к этому источнику для раскрытия взаимосвязи 
«Повести» к «шерти» выглядит некорректным. Заключение Е.К. Ромодановской насчет соотно-
шения ПЛ и царской грамоты сибирским «инородцам» подтверждается, между прочим, тем об-
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стоятельством, что в анализируемом памятнике читаем о трех уцелевших сыновьях последнего 
властителя Сибирского «юрта», двое из которых названы поименно. (Это свидетельство, повто-
рим, не стоит считать поздним дополнением.) Шертную же грамоту согтатель ПЛ, возможно, 
скопировал в Москве или раздобыл в приказной палате Тобольска. 

Итак, есть основания возводить «Повесть» к тому же протографу, что и ЕЛ. Нередко в ПЛ 
он передастся точнее, чем Еснповым либо его предшественником. Этот протограф сложился не 
позднее конца лета 1636 г.. но отнюдь не на рубеже XVI - XVII вв., как представляется Е.К 
Ромодановской и А.Т. Шашкову. Следует отклонить и их вывод о принадлежности ПЛ (или его 
основного текста) Черкасу Александрову. Скорее всего «Повесть», содержащая немало ориги-
нальных данных о зауральской экспедиции «Ермаковых казаков», была написана не в Москве 
(таково заключение Р.Г. Скрыниикова). а в Тобольске. Ее автором может считаться местный 
служилый человек, получивший доступ к «сибирским» документам столичных приказов. 
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А.Т. Погодинский летописец и начато сибирского летописания II Проблемы истории России: от традици-
онного к индустриальному обшссгву. Екатеринбург. 19%. - С. 157. Примеч. 46). нуждается в уточнении. 

: Б а х р у ш и и С.В. Научные труды. - М.. 1955. - Т. 3. - Ч. I. - С. 31. 
* Р о м о Л а н о в с к а я Е.К. Погодинский летописец... - С. 32. 38.42 - 43.46. 54 - 57 Едва ли можно 

считать, что в этом исследовании автор ограничился частными текстологическими наблюдениями (см.: 
С к р ы н и и к о в Р. Г. Сибирская экспедиция Ермака Новосибирск. 1982. - С. 37). 

* С к р ы и и и к о в Р. Г. Сибирская экспедиция Ермака С. 37 - 38.40.43.158.229. Примеч. 105. Вначале 
ученый оценил ПЛ как список ЕЛ, дополненный сведениями из посольского архива (С к р ы н н и к о в Р. Г. 
Ранние сибирские летописи II История СССР. 1979. - № 4. С. 96.99). Ошибочно, стало быть, мнение, будто 
Р.Г. Скрышшков. подобно Е.К. Ромодановской. вили г в ПЛ древнюю основу сибирского летописания (В о в и-
и а В. Г. Новый летописец и спорные вопросы изучения позднего русского летописания // Отечественная исто-
рия 1992. №5. С. 127). 

* Кстати. Е. К. Р ом о д а и о в с к а я, отмстившая, что в ПЛ не говорится о гибели Кучума. откатыва-
ется признать умолчание летописца о возведении Маигазеи и Томска «главным датируюшим элемен-
том». но фактически придаст этому обстоятельству значение определяющей хронологической реалии. 
О пост ройке Туринского острога автор мог сообщить отнюдь не по горячим стелам. В упоминании об этом 
укреплении (в отличие от заметки про тобольский Знаменский монастырь) сама исследовательница не рас-
слышала «интонации очевидца» <Р о м о л а н о в с к а я Е.К. Погодинский летописец... - С. 32, 54 - 56). 

* С е р о в а И.К). Об источнике Есиповской и Ст рог ановской летописей // Источники по истории Сиби-
ри досоветского периода. Новосибирск. 1988. С. 33 36. 38. 

? С с р о в а И.Ю. Об источнике Есиповской и Строгановской летописей // Источники по истории 
Сибири досоветского периода. - Новосибирск. 1988. - С. 33 - 36, 38. 

" Полное собрание русских летописей. - М., 1987. - Т. 36. - С. 131 - 135. Далее ссылки на это издание 
приводятся в тексте ста тьи с указанием страниц. 

Напомним, что старейшие списки ЕЛ. завершенной в 1636 г.. относятся к середине XVII в. См.: / 
Покровский Н Н.. Ромолановская Е.К. /Предисловие // Полное собрание... - Т. 36. - С. 6 - 7 

Ш а ш к о в А.Т Погодинский летописец... - С. 123 - 124. 126 127. 142. 
" Т а м ж с. - С. 124 126. Р.Г. Скрынников тоже думает, что автор IIЛ проделал путь в Сибирь через 

Верхотурье. 
11 См.: С е р г е е в В.И. У истоков сибирского летописания // Вопросы истории (далее ВИ). 1970. -

№ 12. - С. 50; Д м и т р и с в Л. А Кучумов Иекер на Иртыше //Тобольский хронограф. Екатеринбург. 1998. 
Вып.З. - С. 74, 75. 

1Г о л ь д б е р г Л.А. Подлипая роспись чертежа Сибири 1667 г. // История геолого-географических 
наук. М . 1962. Вып 3. - С. 262 (Тр.Ин-та истории естествознания и техники. Т. 42). 

"Акты исторические, собранные и изданные ими. Археографическою комисснею Академии наук (да-
лее ЛИ) СПб., 1841 Т. 2. - С. 24; М и л л е р Г. Ф. История Сибири. - М.; Л., 1941. - Т. 2. С. 173; 
П е т р о в В. А. Географические справочники XVII в. // Исторический архив. М.: Л., 1950. - Вып.5. -
С. 112; Б а х р V ш и и С В Научные труды. Т. 3. Ч . 1 . - С . 95. Ср.: С. 104. 109. О продолжительности 
зимнего пути от Верхотурья до Москвы и (по Туре) до Тагильской слободы см. также: Т и т о в А. Сибирь 
в XVII веке. - М . 1890. - С. 11,27. 

"См. П а в л о в А.П. Приказы и приказная бюрократия (1584 1605 тт.)// Исторические записки. - М., 
1988. - Т. 116.-С. 198. 
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16 Первое столетие сибирских городов. - Новосибирск, 19%. - С. 37. Как правило, после завершения 
строительства города в приказ «посылались новый чертеж и роспись» ( А л ф е р о в а Г. В. Организация 
строительства городов в Русском государстве в XVI - XVII веках // ВИ. 1977. - 7. - С. 61). 

"Сибирские летописи. - СПб.. 1907. - С. 31; Памятники литературы Древней Русн:ХУ11 век. - М., 
1989. - Кн. 2. - С. 561. Заметим, что о Волховских известно по документам конца 1630-х гг. См.: Б у г а -
н о в В. И. Засечная книга 1638 г. // Зап. Отдела рукописей Гос. библиотеки СССР им. В.И. Ленина. - М.. 
1960. Вып.23. - С. 190, 222, 223, Боярская книга 1639 г - М.. 1999. С. 106, 165, 169, 172, 203. Спорность 
ряда выводов А.Т. Шашкова о происхождении ПЛ отметила Н А. Миненко (М и и с и к о Н. А. Урал и 
Сибирь конца XVI - первой половины XIX в. в новейшей отечественной историографии // Культурное насле-
дие Азиатской России: Материалы I Сибиро-Уральского исторического конгресса. Тобольск, 1997. - С.26). 

"III а ш к о в А.Т. Погодинский летописец... - С. 120, 151. 
' ' Р о м о д а н о в с к а я Е.К. Погодинский летописец... - С. 20, 21. 54 - 57. С В. Бахрушин полагал, что 

«написание» возникло не позднее царствования Бориса, даже конца XVI в.. так как из царей там названы 
лишь Грозный и Федор Иванович, а из городов - только Тюмень. Тобольск и Верхотурье (Бахрушин С.В. 
Научные труды. - Т. 3. - Ч. I. - С. 30). Но при этих государях и свершилось «сибирское взятие». Причина же 
умолчания о других из числа самых ранних крепостях Зауралья (Бсрсчове. Сургуте, Нарыме. Пельше, Таре, 
Туринске, Мангазес) неясна. 

м С к р ы н н и к о в Р.Г. Ранние сибирские летописи. - С. 99; о н ж с. Сибирская экспедиция Ермака. -
С. 38. В.Г. Бовина предполатает. что «Новый летописец» по списку князя Оболенского испытал влияние 
ПЛ, «в духе» которого здесь трактуется ряд событий похода Ермака на «кучумлян» (Вовипа В.Г. К воп-
росу о сибирских статьях Нового летописца // Литература и классовая борьба эпохи позднего феодализ-
ма в России. Новосибирск. 1987. С. 69). В таком случае «Повесть» возникла едва ли позднее 80-х гг. 
XVII в. (эта редакция «Нового летописца» создана под впечатлением стрелецкого восстания 1682 г., см.: 
Жарков И. А. «Новый летописец» по списку М. А. Оболенского// Летописи и хроники: 1973 г. - М.. 1974. -
С. 298; Богданов А.П. От летописания к исследованию: Русские историки последней четверти XVII века. -
М . 1995.-С. 290 - 292). 

; | П р е о б р а ж е к с к и и А А. Некоторые итоги и спорные вопросы изучения начала присоединения 
Сибири к России (По поводу книги Р.Г. Скрынникова «Сибирская экспедиция Прмака»)// История СССР. 
1984. 1.-С. 105. 

: : См.: Опись архива Посольского приказа 1626 года. М„ 1977. - Ч. I. 2. 
:'1П а ш к о в А.Т. Погодинский летописец... - С.117, 122 - 125, 127. 145. 146, 150 - 153. 

Сгоревшая в 1643 г., эта крепость затем была восстановлена. 
Р о м о д а н о в с к а я Е.К. Погодинский летописец... - С. 55; Ш а ш к о в А.Т. Погодинский 

летописец... - С. 128. Известие о «взятии» в плен сыновей Кучума считала припиской и Н.А. Дворецкая 
См: Д в о р е ц к а я Н. А. Археографический обзор списков повестей о походе Ермака //Тр. Отдела 
древнерусской литературы. - М.; Л.. 1957. - Г. 13. - С. 481. 

* В одном документе сообщается о пяти сыновьях Кучума. из которых перечислено четверо (АИ. 
Т. 2. - С. 2 - 3). 

3 и м и и А.А. Первое постанис Курбского Ивану Грозному (Текстологические проблемы)//Тр. Отде-
ла древнерусской литературы. - Л., 1976. - Т. 31. С. 191. Примеч. 71. См. также: Б е л о б р о в а О. А. 
К изучению «Повести о некоей брани» и се автора Евсгратия // Там же. - М.; Л .. 1970. - Т. 25. С. 160 - 161. 
Послания Иосифа Волоцкого. М.: Л.. 1959. - С. 159. 305. 311. 318. 336. 337; Переписка Ивана Грозного с 
Андреем Курбским - М . 1993. - С\ 8. 11. 116. 118 и др. 

Р о м о д а н о в с к а я В.К. Русская литература в Сибири первой половины XVII в. (истоки русской 
сибирской литературы). - Новосибирск, 1973. С. 49 51. 

- ' ' Р о м о д а н о в с к а я Г К Погодинский летописец... - С. 30, 31, 35, 38. 45. 47. 56 - 58; о н а ж е. 
«Написание» казаков о походе Ермака // Словарь книжников и книжности Древней Руси. - СПб.. 1993 - Вып. 
3. - Ч. 2. - С. 371; о н а ж е. К биографии Черкаса Александрова // Суртут. Сибирь. Россия: Международная 
научно-практическая конференция, посвященная 400-летию города Сургута: Докл. и сообщ. - Екатеринбург. 
1995. - С. 120. Обычно Иван Александров сын считается украинцем по происхождению; чаще всего его при-
знают выходцем из Запорожской Сечи. Заметим, что имя «Черкас» бытовало среди русских помещиков вто-
рой половины XVI в. См.: Новгородские записные кабальные книги 100 104 и 111 п (1591 - 1596 и 1602 -
1603 тг.)/ Под ред. проф. А.И. Яковлева. - М.; Л.. 1938. - Ч. 2 С. 58 59. 141.403; Павлов-Сильванскнй В Б. 
Писцовые книги России XVI в.: Проблемы источниковедения и реконструкции текстов. - М., 1991. С. 208. 

" ' Р о м о д а н о в с к а я Е.К. Летописные источники о походе Прмака // Изв. Сиб. отделения АН СССР. Сер. 
общ. наук. 1981 - № 1 1 . - Вып. 3. С. 26. В академических «Очерках русской литературы Сибири» (Новоси-
бирск. 1982. - Т.1. - С. 81) утверждается, что в ПЛ использовались записи Черкаса Александрова. 

" С к р ы и и и к о в Р.Г. Сибирская экспедиция Ермака. - С. 38 - 39.42.93, 138, 149, 152 153, 175, 193 
194. Ср.: О н ж е. Ранние сибирские летописи. С. 97, 99. Рецензируя монографию Р.Г. Скрынникова, А.II. 
Пронштейн повторил его вывод о чисто книжном характере описания «Ермакова взятия» Сибири в ПЛ 
(История СССР. - 1984. - >й> 1. - С. 196). Заметим, что прозвище «Токмак» имел и поморский крестьянин 
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Ермола Васильев сын Гаврилов в 1625 г. (Воекобойникова Н.П. Описание древнейших документов архи-
вов московских приказов XVI нач. XVII вв. М.. 1994. С. 12. 13). 

' :Ш а ш к о в А.Т. Погодинский летописец... - С. 129 - 134. 137. 141. 152. Вопреки утверждению автор;», 
в ПЛ прямо не говорится о возвращении Черкаса в Сибирь с отрядом князя С.Д. Волховского. 

ЛИ. Т. 2. С. 2 - 4. По утверждению А А Преображенского, Черкас часто ездил в Москву (Преобра-
женский Л А. Некоторые итоги... - С. 117). То. что его внук умел читать и писать, думается, еще не позволя-
ет высказать предположение о грамотности самого Ивана Александрова (там же. С. 105. Примеч. 14). 

мВерхотурскис грамоты конца XVI - начала XVII в. - М.. 1982. Вып. I. С. 28. 102. Ср.: С. 31: М„ 
1982. Вып. 2. - С. 235. 

55 Сторожев В. Материалы для истории русского дворянства. М.. 1908. Выи. 2. Прилож. С. 3; Первое 
столетне... - С. 37. С «сеунчем» о постройке Тобольска в Москву послали И. Онучина. Князь И.А. Мещер-
ский был послан «к Москве» «с сеунчем» о «поставленин» острога в Пегой орде (Разрядная книга 1550 -
1636 гг. М.. 1976. - Вып.2. Т. 2,- С. 187). 

" М и л л е р Г Ф. Описание Сибирского Царства. - М.. 1998. Кн. 1. С. 245. 
, :К о ре ц к и й В.И. Томская разрядная книга с ранними известиями об опричнине// Исследования по 

истории общественного сознания эпохи феодализма в России. - Новосибирск, 1984. - С . 6. Си. пшкже: Б у-
га нов В. И. Обзор списков разрядных книг последней четверти XV - начала XVII в.//Проблемы источнико-
ведения. М.. 1958. - Т. 6. С. 201. 

и Ро м од а н о вс к а я Е.К. К биографии Черкаса Александрова. - С. 120. См. также: Разрядная книга 
1475 1605. М.. 1989.-Т. 3 . -Ч. .Т. -С. 112. 

' " Ш а ш к о в А.Т. Погодинский летописец... С. 130. 151. 
а м ж е. - С. 154. Примеч. 8. 

41 Это сообщение уникально (Скрынников Р.Г. Сибирская экспедиция Ермака. С. 94. 158). 
41С к р ы н и и к о в Р.Г. Сибирская экспедиция Ермака. - С. 51. По заключению СВ. Бахрушина, 

материалами тобольской приказной палаты пользовался Есипов См.: М и л л е р Г. Ф. История Сиби-
ри. М.; Л., 1937. - Т. 1. - С. 482. По определению Н.А. Дворспкой. документы приказной палаты Тоболь-
ска использованы в Сибирском летописном своде (Дворецкая Н.А. Сибирский летописный свод (вторая 
половина XVII в.). - Новосибирск. 1984. С. 28. 52). На взгляд исследовательницы, в 1680-х гг. тобольс-
ким властям были известны материалы Посольского приказа ( гам же. с. 47). 

"Тобольский архиерейский дом в XVII веке / Издание подг. Н.Н.Покровский. Е.К.Ромодановская. 
Новосибирск. 1994. С. 93. В одном сборнике (по-видимому, устюжского происхождения) сказание о 

начале Москвы названо московским летописцем. См.: Повести о начале Москвы / Исслсл.и подгот.тек-
стов М.А.Салминой. - М.: Л., 1964. С. 91,92. «Летописец троетцкой» указан в описпой книге госуда-
ревой постельной казны последних лет царствования Ивана IV (Шмид! СО. Россия Ивана Грозного. 
М., 1999. С. 78). В патриаршем летописном своде 1670-х гг. и историческом сборнике суздальского 
владычного сына боярского И.II. Кичигина есть ссылки на новюродские и псковский летописцы (Бог-
данов А.П. Летописей и историк конца XVII века: Очерки исторической мысли «переходного време-
ни». М.. 1994. - С. 34. 35). В описях книг Иосифо-Волоколамского монастыря (XVI в.) указаны еван-
гелие. лествица и два «соборника», которые «тферскыс словут» (Книжные центры Древней Руси: Иоси-
фо-Волоколамский монастырь как центр книжности. - Л.. 1991. - С. 24. 31, 34. 82). С.и. также: Т и х о-
м и р о в М. Н. Летописные памятники б.Синодальног о (патриаршее о) собрания//Исторические запис-
ки. - 1942. - Кн. 13. - С. 276. 277; К а г а н М. Д. Житие Паисия Угличского //Словарь... Л.. 1988. 
Вып. 2 . - Ч . 1 . -С. 319. 

" С е р г е е в В.И. Источники и пути исследования сибирского похода волжских казаков // Актуальные 
проблемы истории СССР. М„ 1976. С. 43, 52 53. В шертной грамоте в отличие от ПЛ Ермак не имену-
ется Тимофеевичем, отсутствует фраза «и зла никакого на всяких русских людей не думать». 

" Р о м о д а н о в с к а я Е.К. Погодинский летописец... С.23, 38. 39. 42. 45. 
" С к р ы н н и к о в Р.Г. Сибирская экспедиция Ермака. С. 43 44. Ср.: С. 159. 172. О разгроме и 

пленении Мамсткула сказано и в дипломатических документах 1585. 1586 и 1613 гг. См.: П ре о б р а • 
ж с н с к и й А. А. Урал и Западная Сибирь в конце XVI начале XVIII века. М.. 1972. С. 48. 49. 53. 
Ср.: С. 51. 



В В Цысь 

ИЗ ИСТОРИИ ГОСУДАРСТВЕННОГО 
СТРОИТЕЛЬСТВА НА ТЕРРИТОРИИ СРЕДНЕГО ПРИОБЬЯ 

В ПЕРВЫЕ ГОДЫ НЭПА 

Система органов государственной власти, административно-территориальное устройство Со-
ветской России на протяжении всего межвоенного периода подвергались достаточно частым 
изменениям. Временными чрезвычайными органами управления, создававшимися в напряжен-
ные периоды гражданского противоборства на территориях, непосредственно прилегающих к 
районам боевых действий, являлись военно-революционные комитеты ревкомы. 

В Сургутском уезде ревкомы функционировали с декабря 1919 г. по июль 1920-го и с февраля 
1921 т. по январь 1922 г. (с небольшим перерывом в марте - апреле 1921 г.). С окончанием граж-
данской войны, началом перехода к ИЭПу на смену ревкомам приходят Советы. Юридически 
оформлена передача власти была на III сьезде Советов Сургутского уезда, состоявшемся в январе 
1922 г. На съезде присутствовало 36 делегатов, представлявших все волости уезда. При уисполко-
мс Советов было создано несколько отраслевых отделов: управления, народного образования, 
социального обеспечения, коммунального хозяйства, здравоохранения, труда и т.п. Администра-
тивно-территориальное деление края первоначально оставалось практически неизменным - со-
хранялись прежние уездные и губернские границы. В марте 1920 г. из состава Лумпокольской 
волости по просьбе местных жителей была выделена Ново-Никольская волость. 

Важным новшеством следует признать обьединенис органов управления инородческого и рус-
ского населения. Власть сельских и волостных советов распространялась на определенную терри-
торию вне зависимости от национальной принадлежности и хомйственных занятий ее жителей. 
Различия проводились не но национальному, а но классовому признаку. Известны случаи, когда 
из-за давления сверху выборы отменялись под тем предлогом, что в .местные органы власти попа-
ли «социально чу ждые элементы» - кулаки, торговцы, представители духовенства. Однако факт 
формального упразднения инородческого самоуправления еще не означал, что и на практике ханты 
станут подчиняться исключительно Советам. Никакими революционными декретами за столь 
короткий срок поломать сложившуюся систему было невозможно. Поэтому, как и раньше, так 
называемый «ватажный староста» управлял своим родом, вел учет его членов, сносился с госу-
дарственной властью от его имени. Из числа старост выбирался старшина. Большинство корен-
ных жителей выстушгло за официальное восстановление прежней административной структуры. 
Так. летом 1922 г. член комиссии Тюменского губернского экономического совещания, инспек-
тировавшей Сургутский уезд, в беседе со старшиной ханты Тайшиным выяснил, что «среди ино-
родцев очень распространена мысль о том. чтобы добиться от государственной власти призна-
ния за инородцами права самостоятельною управления... Другими словами возродить инород-
ческие управы и ватажных старост, признав за ними права юридических лиц, предоставив им 
также право непосредственною сбора налогов»1. На практике при решении ряда вопросов мест-
ные власти прибегали к посредничеству именно ватажных старост. Тот же сбор налогов осуще-
ствлялся при их активном участии. В частности, об этом свидетельствует постановление президи-
ума Сургутского уисполкома об аресте на 7 суток ватажных старост Тром-Югана Локосовекой 
волости за «отказ от сбора с инородцев финналог ов>г. По заключению комиссии, в уезде имелись 
сторонники создания «Автономной Федеративной Республики Осгяко-Самоедской». Правда, кон-
кретных имен комиссии выяснить не удалось. Несомненно, что круг- этих лиц был очень ограни-
чен. т.к. большинство коренных жителей в силу своей малограмотности в столь сложной пробле-
ме разобраться, конечно же. не могли. 

Идея административно-территориального и политического объединения народов Севера 
нашла выражение в решениях Первой конференции племен Полярного Севера, состоявшейся 
24 29 июля 1922 г. в с. Самарово1, В отечественной историографии закрепилось отрицатель-
ное отношение к попытке инициировать процесс создания в 1922 г. национально-государствен-
ного образования народов Севера. Якобы подобные шаги «противоречили реальным возмож-
ностям» или даже являлись «грубейшей политической ошибкой», т.к. у малых народностей «от-
сутствовал рабочий класс, не было подготовленных кадров, население было сплошь 
неграмотное» и т.пЛ Подобного рода взгляды связаны с прочно укоренившейся в советской 



историографии традицией позитивно оценивать любые зигзаги внутренней и внешней полити-
ки большевистскою руководства. В соответствии с этим единственно правильным признается 
и роспуск инородческою правления после Октябрьской революции, и попытки его воссозда-
ния в 20-е гг.. и очередная ликвидация в 30-е гг. Если полярная федерация была утопией, то 
возникает вопрос: насколько вообще было необходимо национально-государственное строи-
тельство у народов Севера и имело ли какое-либо положительное значение создание нацио-
нальных округов в начале 30-х гг.? Вряд ли условия жизни и быта коренного населения за 8 лет 
(с 1922-го по 19301.) столь существенно изменились, что данная проблема превратилась из «не-
своевременной» в актуальную. Если бы подготовка к созданию национальных округов нача-
лась уже в 1922 г., то удалось бы избежать невообразимой спешки и многих ошибок, наблюдав-
шихся при их организации на рубеже 20 - 30-х гг. 

В апреле 1923 г. на XII съезде РКП(б) был поставлен вопрос о коренном изменении адми-
нистративно-территориального деления страны. На смену губерниям, уездам, волостям при-
ходят области, округа, районы. В 1923 г. разрабатывается и оформляется состав Уральской 
области, в которую включается и Тюменский Север. В 1924 г. проводится низовое райониро-
вание. В ходе реформы Тюменская губерния делится на три округа: Тюменский. Ишимскин и 
Тобольский. Вопрос о районировании Среднего Прнобья активно обсуждался на местах. 
2 июля 1923 г. президиум Сургутского уисполкома в ответ на запрос Тобольскою уисполко-
ма принимает решение пришагь нежелательным присоединение Сургутского района к То-
больскому округу, т.к. «Самарово будет больше отвечать интересам края>Л Однако мнение 
северян о необходимост и образования отдельного округа учтено не было. 20 октября 1923 г. 
Уральское бюро ЦК РКП(б) постановило не создавать Самаровский округ, а Березовский и 
Сургутский уезды включить в Тобольский округ. 6 декабря 1923 г. была организована окруж-
ная комиссия по районированию. Ею устанавливаются внешние границы округа и проводится 
разбивка уездов на районы. Сургутский уезд был разделен на два района: Сургутский и Алек-
сандровский. В состав первого вошли Сургутский. Локосовский. Юганский. Тундринскнй. Сы-
гомннский сельсовет ы (115 населенных пунктов. I 011 дворов), в состав второго - Ларьякский. 
Нижневартовский, Александровский, Криволуцкий, Ново-Никольский селт»совсты (94 населен-
ных пункта, 981 двор). Граница между районами прошла восточнее деревни Вага. 

В рс»ультате реформы упраздняются волисполкомы. несколько сокращается управленческий 
аппарат райисполкомов по сравнению с ус иным. Согласно утвержденным штатам в состав Сургут-
ского РИКа входило вместе с техническим персоналом 14 человек, в состав Александровского 11. 
Каждый сельский совет состоял из двух человек - председателя и секретаря. По свидетельству 
руководителя Александровского райисполкома Неустроева. «Власть стала ближе к населению, и 
последнее вполне удовлетворено как новой структурой власти, так и ее политикой»?. С Неустро-
свым были полностью солидарны в Сургуте: «Укрупненные сельсоветы приблизили массы к уп-
равленческому аппарату»*. Компетенция некоторых органов распространялась на оба района. 
Так. например, единственный народный судья постоянно находился в Сургуте. Александров© он 
посещал лишь эпизодически во время инспекционных поездок. 

11рп реформировании административно-территориального деления возник спорный вопрос о 
принадлежности Александровского района. Уральский облисполком принял решение о передаче 
его Томскому округу Сибирской области. Тобольские власти высказались резко против этою 
решения. 25 30 июня 1924 г. состоялась 3-я сессия Тобольского окрнстюлкома. В одной из при-
нятых на сессии резолюций отмечалось, что перснодчннснис Александровскою района Томску 
является «результатом одностороннего освещения вопроса со стороны Томска, незаконною и 
спекулятивного проникновения томских хозорганов, а также сепаратистских уклонов политики 
руководителей Александровского района»9. В качестве компромиссного вариатгта предлагалось 
оставить в округе Нижневартовский и Ларьякский сельсовет ы «с причислением их к Сургутскому 
району». Данное решение обосновывалось тесными экономическими и бытовыми связями регио-
на с Сургутом и Тобольском при сравнительно незначительной разнице расстояния от окружных 
центров до устья Ваха (соответственно 907 и 1 144 версты речным путем). К тому же в резолюции 
указывалось, что тобольские хозорганы уже завезли на Вах за свой счет большие запасы хлеба"0. 
Истиной же причиной, скорее всего, следует признать нежелание Тобольска расставаться с об-
ладавшим огромными пушными богатствами регионом. Ларьяк являлся крупнейшим торговым 
центром среднего Приобья. в котором ежегодно реалтвовывалось до 250 тыс. шкурок белки (в то 
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время как в Сургуте - всего лишь 120 тыс.). Однако все эти доводы не сочли достаточно убеди-
тельными. 20 августа 1924 г. объявляется о начале передачи Александровского района Томскому 
губисполкому. 

В 1924 г. при ВЦП К был создан Комитет содействия народам северных окраин. В 1925 г. 
возникают местные комитеты в тех краях и областях, в состав которых входили территории 
расселения коренных жителей Севера. Результатом их законотворческой деятельности явилась 
разработка положений о местном национальном самоуправлении и судопроизводстве. Факти-
чески предполагалось возвратиться к родовому управлению, существовавшему у аборигенов 
до революции, но естественно с учетом произошедших в политической системе страны измене-
ний. В частности, избирательные права получили женщины, устранялись от участия в выборах 
так называемые «эксплуататоры», предусматривались такие органы власти, как «районный съезд 
родовых или юртовых объединений», «районный туземный совет» и т.п. Несмотря на то, что в 
компетенции новых органов оказалось решение сугубо локальных местных вопросов, сохраня-
лось их подчинение райисполкому, тем не менее восстановление управленческих структур, по-
строенных на родовой основе, в наибольшей степени отвечало интересам аборигенов, соответ-
ствовало обычаям и традициям коренного населения. 

Таким образом, на протяжении всего рассматриваемого периода органы власти эволюцио-
нировали в сторону упрощения управленческого аппарата от полною отрицания дореволюци-
онной системы общественного и административного управления к учету позитивного опыта, 
накопленного российским государством в дооктябрьский период. В то же время не вполне обо-
снованным следует признать разделение территории расселения ханты между двумя крупными 
административными единицами. Очевидно, что радикальное реформирование системы мест-
ных органов власти только тогда будет успешным, когда оно является результатом длительной 
подготовки и тщательной прорабо1КИ. 

ПРИМЕЧАНИЯ 
1 Государственный архив Тюменской области (далее: ГАТО), Ф. 2. оп. I, д. 246, л. 74 об. 

Т а м ж е. д. 326. л. 39. 
: Подробнее о конференции см.: Судьбы народов Обь-Иртышского Севера. (Из истории националь-

но-государственного строительства. 1822- 1941 п .). Сб. документов. Тюмень. 1994. С. 10 - 11,73 - 77. 
411 р и б ы л ь с к и й Ю. 11. Советизация Севера (1920 - 1940) Н Западная Сибирь: история и современ-

ность: Краеведческие записки. Нижневартовск, 1998. Вып. 1.-е . 67. 
• К и с е л е в П. П. От патриархальщины к социализму. - Свердловск. 1974. - С. 78. 
л ГАТО. ф. 2, он. I. д. 326. л. 74. 
; Бюллетень Тобольского окружного исполнительного комитета. 1924. 8 августа. 
* Т а м ж с. - 27 июня. 
4 Т а м ж с. - 5 августа. 



II. ЭТНОЛОГИЯ 



Т. В. Коростина 

НА ПУТИ К ЭКОМУЗЕЮ 

Сегодня у многих краеведческих музеев небольших городов возникают проблемы даль-
нейшею существования, как организационные, так и содержательные. К последним можно 
отнести кризисные явления в таких областях, как комплектование, функционирование стаци-
онарных экспозиций, посещаемость, методы работы с аудиторией и т.д. В связи с этим музеи 
вынуждены преодолевать многолетнюю инерцию и кардинально перестраивать свою деятель-
ность. Так. коллективом Мсгионского краеведческого музея был взят за основу перспективы 
развития проект Экомузея. отличием ко ю р о ю является преодоление отчуждения музея от 
общества, установление партнерских отношений с конкретными национальными, социальны-
ми. возрастными или профессиональными группами. 

Идея Экомузея существует более 20 лет. но на практике реализуется неравномерно, посколь-
ку трактуется людьми неоднозначно, хотя в целом остается в рамках теоретической концепции, 
сформулированной А. Ривьсром1. Экомузей - это музссфнциро ванная территория с проживаю-
щим на ней населением, отражающая полноту окружения и всю деятельность человека, обра-
щаясь к любым проявлениям живой культуры. Экомузей включает в себя четыре составляю-
щие. которые Рнвьср условно назвал: 

1. «Зеркалом», отражающим людей и окружающий мир. Чаще всего это экспозиции или лей-

2. «Лабораторией», изучающей прошлое и настоящее местного населения со средой сю оби-

3. «Заповедником», способствующим сохранению и оценке местного природного и культур-

4. «Школой», вовлекающей жителей в свою деятельность по изучению и охране наследия, 
что способствует осознанию ими своего будущего. 

Примером реализации данной идеи может служить Экомузей в Сен-Кантене (Франция), на-
ходящийся в развивающейся городской среде двадцатилетнего юрода. Он занимается изучени-
ем истории настоящего в его связях с прошлым и будущим, специфических особенностей терри-
тории нового города, их взаимодействием с сельскохозяйственной, городской, железнодорож-
ной. экономической и индустриальной средой. 

Особое внимание Экомузей Сен-Кантона уделяет проблемам, связанным с железной доро-
гой, поскольку она играет важную роль в существовании города, возникшего из крупной же-
лезнодорожной станции. Группа сотрудников этого музея ведет систематическое изучение жиз-
ни юрода, его жителей, включая такие аспекты, как изменение пейзажа в связи с деятельностью 
человека, изменение условий труда и духовной жизни. Сотрудники музея занимаются не только 
сбором всевозможной информации (архивов, фотографий, предметов) и ее систематизацией, 
но и предлагают сохранять элементы пейзажа, изучать взаимоотношения между городской за-
стройкой и строительными технологиями, т.е. планируют глобальный подход к жизни желез-
нодорожников, а для этого необходимо понимание технологий, экономических данных, специ-
альных изменений и т.пА 

В связи с этим примером можно провести ряд аналогий, отметить сходство с г. Мег ионом, 
которому в 2000 г. исполняется 20 лет. Наш город вырос после открытия Самотлорского место-
рождения. испытал на себе всю «прелесть» промышленного освоения, в результате чего резко 
изменился ландшафт территории, возникли проблемы коренного населения и экологии. 

Многие наверняка подумают, что подобными проблемами занимается в принципе любой 
краеведческий музей, и это мало чем отличается от ею традиционной работы. Но чаще всего в 
краеведческих музеях основное внимание уделяется одному («зеркало» или «заповедник»), мак-
симум двум («зсркало»+ «заповедник» или «заповедник» + «лаборатория») составляющим из 
четырех названных Ривьсром. Но Экомузей тем и привлекателен, что воздействует на человека 
комплексно, постоянно, помогая ему ощутить свою человеческую ценность, ценность земли, на 
которой он живет или на которую пришел жить. Только такое воздействие способствует изме-
нению сознания или самосознания 



Попытки создания Экомузеев предпринимались не только во Франции, но и во многих 
зарубежных странах (Швеция. Великобритания, Польша), а также в России. Интересно, что 
первый национальный Экомузей (ненеико-хантыйский) начал создаваться с 1986 г. в нос. Ва-
рьеган Нижневартовского района но инициативе известного исследователя, этнографа из Но-
восибирска И.Н. Гемуева и местного жителя, хантыйского поэта Ю. Вэллм (Айвассды)'. Кро-
ме того, с целью сохранения историко-культурного наследия народов, проживающих на юге 
Сибири, с 1990 г. по специальным проектам строятся Экомузей в Тазголе (шорский), в Чол-
кое (телеутский), в Калмаках (татарский), в Ишиме и Брюханово (русский). Будущие Экому-
зей, расположенные по бывшему Сибирскому тракту вместе с историко-культурным и при-
родным музеем-заповедником Томская писанина. Шорским национальным природным пар-
ком Кемеровской области н Телецким озером Алтая, станут основой единого туристического 
маршрута на юге Сибири4. 

Следует заметить, что создание Экомузея довольно длительный и трудоемкий процесс. Очень 
тяжело бороться с укоренившимся потребительским отношением к населяемой территории. Осоз-
навая, что сегодня для работы на уровне Экомузея ни сотрудники музея, ни потенциальные 
посетители не готовы, администрация города сделала шаг к его созданию, образован Регио-
нальный историко-культурный и экологический центр (Экоцентр). В его состав вошли: 

- краеведческий музей г. Мегиона; 
музей-стойбище и музей Природы в 40 км от города общей площадью 30 га; 

- турбаза «Югра». 
Путь к становлению Экомузея в нашем регионе мы видим в организации работ по всем че-

тырем составляющим («зеркало», «лаборатория», «заповедник» и «школа») и налаживании четко 
действующих коммуникаций между ними. Это позволит музею, но выражению русского мыс-
лителя XIX в. Н.Ф. Федорова, быть «выразителем духа времени»'. 

На практике «зеркалом» Экоцен гра являются его экспозиции в помещении и под открытым 
небом. В принципе «зеркалом» является любой музей. Но поскольку отражать мир и людей 
следует вместе со средой обитания, то мы планируем помимо традиционно! о содержания экс-
позиции расширить количество объектов показа, включив в нее традиционные и безамбарные 
действующие буровые (как экологически чистые), полигон по утилизации твердых бытовых 
отходов (ТБО), стойбище Г1.Я. Айваседа на Улька-речке. 

Деятельность «лаборатории» в нашем случае заключается не только в постижении прошло-
го и настоящего, но также в изучении использования территории и отношения к ней на примере 
«зеркала». 

Роль «заповедника» в Экомузее выполняет музей-стойбище, где в качестве нетрадиционного 
применяется «сезонный метод» проживания отдельных хантыйских или ненецких семей. Такой 
подход позволяет посетителям ощутить себя не экскурсантами, а гостями национальной семьи. 
Результатом временною совместного проживания становится изменение распространенного 
мнения о ханты, как об отсталом народе, меняется и представление о среде их обитания, о род-
ной земле вообще. Таким образом, «заповедник» при использовании определенных приемов 
может оказывать психологическое и нравственное воздействие на посетителей. 

В Экоцентре I. Мегиона создаются механизмы вовлечения жителей во все направления дея-
тельности нашего учреждения путем ухода оз планирования отдельных мероприятий к созда-
нию комплексных программ с различными учреждениями, службами и просто жителями горо-
да и района. Таких программ в Экоцентре несколько: 

1. «Культура и милосердие» (совместная программа с Комитетом социальной зашиты насе-
ления. Храмом Покрова Пресвятой Богородицы, торгово-промышленной фирмой «Фа-Дейн». 
обществом инвалидов); 

2. «Музей-школа» (совместно со средней школой № I); 
3. «Культура. Туризм. Экология» (с привлечением природоохранных служб Мегиона и Ниж-

невартовска. детского туристического клуба «Кедр». Института этнологии и антропологии им. 
Н.Н. Миклухо-Маклая РАН и др.). 

Достаточно интересной является программа «Культура и милосердие». В разработке приме-
нения метода фоносемантикн при проведении «экскурсий на ощупь» (для инвалидов по зре-
нию), принимали участие руководитель Мегионской группы незрячих методист Экоцентра, врач-
пепхоло!. специалисты Комитета социальной защиты населения и др. При подготовке познава-
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тельных экскурсий для инвалидов по экотропам мы работали совместно с Обществом инвали-
дов «Росиночка», турклубом «Кедр». 

Необычное путешествие проведено в рамках программы «Культура. Туризм. Экология» пер-
вая краеведческая экспедиция, в которой наравне с сотрудниками музея вели исследовательс-
кую работу подростки. Свою задачу мы видели в знакомстве ребят с традициями и культурой 
ханты р. Аган. овладении навыками научной работы, оказании практической помощи в рестав-
рации хозяйственных построек и др. В данной экспедиции был применен комплексный метод 
воздействия, отраженный в концепции Экомузея Ребята своими глазами увидели - как в зерка-
ле - стойбище, традиционный уклад жизни коренных народов, как в заповеднике - смогли про-
никнуть в гармонию отношений человека и природы, как в школе - учились строить караль. 
готовить национальное лакомство - подавушку, как в лаборатории - записывали, анализиро-
вали. исследовали процессы незнакомой культуры. Результатом этой экспедиции стало измене-
ние отношения к коренному населению, расширение представлений об аборигенной культуре 
одного из древнейших народов Ю| ры, а также издание первой в округе детской книги «Леген-
ды и были Деревянной речки». Написанная откровенным детским языком, проникнутая необы-
чайной теплотой к людям, которые на несколько недель стали для них и учителями, и наставни-
ками. проводниками н просто друзьями, эта книга оказалась востребованной читателем и вы-
держала два издания. 

В своих полевых дневниках участники экспедиции помимо общих и тематических наблюде-
ний много теплых слов посвятили П.Я. Айваседа и Е.Д. Васильковой. «Сегодня я основательно 
полюбила Елизавету Даниловну, которая стала очень близка всем нам. Она всегда хотела на-
учить нас только хорошему, подавая пример не словами, а своим поведением и отношением. 
Когда она видела, что мы несправедливы к кому-то, она не ругала нас, а только грустно пока-
чивала головой. Эти немые упреки действовали лучше слов, и. наверное, благодаря ей. мы при-
ехали из экспедиции намного лучше, чем были раньше. 

Эта женщина заслужила уважение и любовь, она навсегда останется в моем сердце, в моей 
душе н памяти. Я знаю, что когда-нибудь опять увижу се. а при встрече обниму и расцелую, как 
родную мать, кем она стхэа нам за эти короткие две недели>Л 

Построенная таким образом школа вовлечения в деятельность Экоцентра помогает повы-
шать общегражданское самосознание, а это и есть тот мостик, который приведет к перераста-
нию нашего начинания в Экомузей. Мы не ожидаем близких результатов и не надеемся со-
здать Экомузей в ближайшие годы, понимая, что главной проблемой является не методика, 
не организационные вопросы и даже не финансирование, а потребительская психология лю-
дей и сознание не готовое к восприятию мира как единого целого. Своей работой мы пыта-
емся изменить этот стереотип, что представляется нам особенно важным на пороге нового 
тысячелетия. 
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В. И Сподина 

ОСНОВЫ М И Р О З Д А Н И Я 
В Т Р А Д И Ц И О Н Н О Й КУЛЬТУРЕ Л Е С Н Ы Х Н Е Н Ц Е В 

Н И Ж Н Е В А Р Т О В С К О Г О РАЙОНА 

Актуальной задачей отечественной этнографии является изучение коренных народов Си-
бири и Крайнего Севера, к числу которых относятся лесные ненцы Нижневартовского райо-
на. Согласно Федеральному законодательству РФ «О гарантиях прав коренных малочислен-
ных народов Российской Федерации» (1999) в России к ним относятся этнические общности, 
численность которых не превышает 50 тыс. человек, проживающие на территории традици-
онного расселения своих предков, сохраняющие самобытный уклад своей жизни и осознаю-
щие себя как самостоятельный народ. Понятие «коренные народы или народы, ведущие пле-
менной образ жизни», в соответствии с нормами ООН применяется по отношению к народам, 
не имеющим своих собственных государственно-национальных образований и ведущим пле-
менной (1пЬа!) или полуплеменной ($етнпЬа1) образ жизни; кроме того, правовое положе-
ние этих народов регулируется, прежде всего, собственными традициями или особым законо-
дательством. 

Проблема традиционного мировоззрения малочисленных народов Севера вызывает инте-
рес у многих исследователей, поскольку отражает процесс морального, психологического, ду-
ховного приспособления человека, как к природной среде, так и к формирующимся на ее фоне 
хозяйственно-бытовым, культурным и этническим традициям с целью объяснения этих тради-
ций. 

Основой любого мировоззрения является модель мира, отражающая, прежде всего, простран-
ственно-временные координаты. Наиболее ранней (прауральской) версией воссоздания (или даже 
первоначального се создания) представляется миф о ныряющей птице, достающей со дна первич-
ного океана крупицу земли1. А. Головнсв в одной из своих работ приводит миф, записанный 
Т. Лехтисало у лесных ненцев. В нем акт первотворения представлен как сочетание воды («всюду 
была вода, и земли не было») и юры (на ней жил Нум «с разными птицами»). Сначала Нум по-
слал на поиски земли верхних птиц лебедя и гуся. Те вернулись с ответом, что земли нигде нет. 
Тогда он отправил гагару, которая ныряла вертикально вниз, пробыла под водой шесть дней, 
увидела землю, но не смогла ее достать. В третий раз послал Нум птицу лыори, которая нырнула 
и. всплыв на седьмой день, принесла землю. Из этой земли Нум сотворил сушу. 

Касаясь этого мифа. А. Головнсв замечает, что, «судя по всему, ныряющая птица - образ, 
связанный настолько же с Верхним миром (все птицы называются нув сармнк «небесными 
зверями»), насколько и с Нижним*. Таким образом, уже в самом процессе мироздания были 
заданы основные параметры мира: пространство, имеющее центр (Средний мир), и области, 
удаленные от него (Верхний и Нижний миры). 

Верх лесные ненцы отождествляли с небом, небесными светилами, с высшими божествами; 
Средний мир - это наша земля с водами, сушей, лесами, людьми и животными; Нижний мир 
считался обителью злых духов и вообще темных сил. Здесь же находилась страна мертвых, 
куда после смерти человека ухолила его душа-тень - тшпямя . Согласно другой точке зрения, 
доказанной Ю.К. Айваседа, у ненцев не существует понятия низа (захоронения наземные). 
«Может быть, не следует категорически делить мир на Верхний. Средний и Нижний? Просто 
он иной». 

Г1о представлениям ненцев, у каждого объекта или явления окружающей природы име-
ется свой «хозяин» - самостоятельное существо, как бы слившееся с данным объектом или 
явлением. Сложный пантеон включает десяток имен, однако наиболее значимое место за-
нимают два образа: Нум - олицетворяющий небо, верховное божество, которое пребывает 
в небесной зоне Вселенной. Он распоряжается судьбами людей. Словом «нум» обозначают 
и невидимое абстрактное существо Нум Бейсику (ВУку), и небо как сферу Вселенной, и 
погоду, и жизнь. 

Ненцы относились к Нуму с особым почтением, его имя из уважения произносили очень редко 
и с великим благоговением, и тем не менее Ю.К. Айваседа считает, что Нум получен ненцами от 
христианской религии и является более поздним по происхождению. Само слово он полагал, ве-
роятно, заимст вованным из хантыйского номьиш - «верхний» (ср. нум пелен - «верхней части»). 



Второй образ связан с подземным миром, где, по воззрениям ненцев, обитают враждебные 
человеку духи во главе с Кавшан вэ'ку (или Нга у тундровых). Согласно мифам. Нум - творец 
Вселенной, в этом ему помогал бра г Нга. Всюду, где Нум создавал светлое, Нга творил темное. 

Сотворив землю, Нум стал думать, кому отдать се во владение. Нга просил отдать ему, Нум 
отказал. Тогда Нга прошел по земле и покрыл ее болотами. В гневе Нум ударил Нга посохом. 
Обидевшись на брата, Нга выдохнул свое холодное дыхание на созданную Нумом землю, и она 
вся покрылась снежными сугробами: деревья сразу замерзли, растения погибли. Вокруг стало 
темно и холодно. Когда братья помирились, то решили сделать солнце, луну и звезды. Нум 
взялся за создание солнца, доверив Нга делать луну и звезды. С появлением солнца на землю 
пришли свет и тепло, деревья ожили и расцвели. Но, пострадав прежде от холода, остались 
искривленными и маленькими. Нга увидел, какое красивое и теплое получилось солнце у брата, 
и решил сделать лучше. Но от холодного дыхания Нга луна замерзла в его руках, а звезды 
превратились в льдинки*. Так были созданы Верхний, Средний и Нижний миры, тепло и холод, 
добро и зло, т.е. окружающий человека мир во всей его полноте. 

Рассмотрим подробно каждый из трех миров. Так. Верх населяли боги. Самым сильным и 
значимым был И а пика Нум вэ'ку («Большой бог мужик»). Как правило, в ненецком сознании 
он представлялся низкорослым, коренастым, светлобородым старичком. Другое его название 
Тяпту кахо- Всевышний святой бог. Он следит, чтобы людей не было много, но убирает их не 
сам, а через духов. Как Нум решит, считают ненцы, так и должно быть. Заметим, что Тяпту 
ках> - собственное название бога и происходит оттаптна - «припавший» (к земле, как птица с 
опавшими крыльями) в значении «от страха». 

Кроме него в Верхнем мире обитали Типии веисику - «Луна Старик». Тяппя пуша - «Солние-
Жснщина». Тяпту кахэ - «Бог удачи», Х'ыт пш кахэ - «Золотая богиня», Апы ту вэ'ку - «Мед-
ведь огонь старик» (Гром). Апы ту «Медведь огонь» (Молния). Апы х<иу «Медведь-дождик» 
(Гроза). Интересно отметить, что апы - широкое понятие. Это и медведь, и жучки, и гусь, пото-
му что их надо опасаться. Апы ассоциируется со страхом, однако к гусю относятся насторожен-
но не потому, что он внушает страх, а потому, чго он божественный. У оленных ненцев это бог. 
охраняющий оленят во время рождения. 

Касаясь насыщенности Верхнего мира обитателями, Ю.К. Айваседа считает такой взгляд на 
вертикальное пространство «притянутым из современного миропонимания». В свою очередь 
он видит Нум вэ'ку то как хантыйского Вопт ики, если находится на рыбалке, то как хозяйку 
реки, если находится среди оленей, то он ассоциируется с Тяпгу кахэ или с богом охотничьей 
удачи Вяп апшпича («Удачу производящий»). Такую неточность сам информатор связывает со 
своим отрывом от традиционного образа жизни. 

Верхний мир представлялся ненцам многослойным, разделенным на ряд локальных сфер -
щс'ов пум пан («семь подолов неба»), причем «подол» воспринимался как синоним слову «гори-
зонт». Самый верхний из них считался такой недосягаемой бездной, что до него «еще не доле-
тал ни один космонавт». Туда можно попасть только шаману верхом на Щс'эв топта пак -
«Семь копыт лошади»*. 

С В. Айваседа «семь подолов неба» представляет в образе семи разнополых божеств, ко-
торые соприкасаются подолами, стоя вокруг (меня). Они очень высокие, и их подолы обра-
зуют горизонт, т.е. «полный мир». Соответственно и фраза переводится информантом как 
«семи божеств подол». Среди этих божеств он «видит» Тяпту кахе. Тяп кату. Тун кату. 
Чохи намы и др. 

Намек на многослойность Верхнего мира прослеживается в ненецкой сказке «Тэвалю» 
(«Мальчик-сирота»), записанной, к сожалению, фрагментарно, что не позволяет сделать се 
основательного комментария, и тем не менее, согласно сюжету, некая светловолосая жен-
щина Найвата хытлни («Белоголовая женщина») босой ногой несколько раз подбрасывает 
в небо капризного мальчика. Первый раз подбросила до Нум няпиян тетпиат - «Неба 
кожицы предела». Упав, мальчик продолжал плакать. Второй раз подбросила чуть пониже 
(«не долетел до потолка неба») - ребенок превратился в собачку. В третий раз мальчик пре-
вратился в утку-селезня, в четвертый - в молодого парня, с которым Белоголовая женщина 
и стала жить*. То есть перед нами как бы вертикальная картина пространства (рис. 1). Од-
нако Ю.К. Айваседа высказал по этому поводу сомнение. Для него здесь «чувствуется плос-
кость» (рис. 2). 
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Рис. /. Рис. 2. 

Интересным представляется вопрос о толщине «небесного подола», где живут боги Верхне-
го мира. От ханты р. Аган, чья культура тесно переплетена с культурой лесных ненцев, нами 
записана легенда о «Вверх ушедшем Человеке». В ней говори гея, как «чистые люди» пуклынт-
.VЛ/Л ял («люди без пупка») семь дней каслали в небо. После каждою дня пути они распряг али 
оленей, ставили чум. разжигали огонь. Люди семь дней смотрели, как их аргиш поднимается 
все выше и выше но туманной дорожке. С каждым днем они становились все мельче, пока со-
всем не исчезли из вида. 

Через какое-то время у этих людей родились сыновья, и отец отпустил их проведать людей 
земли. При этом он предупредил, чтобы они не опускались ниже верхушек деревьев, ибо дальше 
начинается рут - «нечистая земля», где живут люди. «Мы-то и теперь в этом тумане живем. То-
рум нас так видит»6. Таким образом, слой неба в хантыйской легенде приравнен к дневному пути 
оленя в упряжке. С этим согласились и наши информаторы: П.Я. Айваседа. А.С. Айваседа, С.В. 
Иуси. Кроме тою. Верхний мир представлялся ненцам таким бескрайним, что перелетные птицы, 
которых они не видели почти полгода, по их представлениям, залетели за край неба. 

Земля, по рели! иозным воззрениям ненцев, являлась Средним миром, который ассоциировал-
ся с чумом - традиционным жилищем оленеводов и охотников. Средний мир одухотворен как в 
целом, так и во всех своих частях. В нем помимо людей и животных проживают свои духи-боги: 
Пум тяха ка.хэ - «Священной реки бог». Тун ката - «Огонь бабушка», Пяти кхх? - «Щучий бог», 
а также многочисленные семейные духи, духи святых мест и сверхъестественные существа. 

По ненецким поверьям, духи - хозяева рек, озер, речек и ручьев подчиняются главному хозя-
ину воды - Пум тяха кахэ. Среди водяных духов по своей значимости выделяется Тяши лепте-
та кахэ - «Речки охраняющий бог». Он обитает в любом водоеме, охраняет реки, озера, родни-
ки. Его вспоминают на каждом жертвоприношении наряду с другими богами. 

Хозяин этого озера, где ты? 
Ты нужен людям. 
По словам шаманов и ясновидящих, 
Ты - как человек, только спина • как у щуки. 
К нам пусть подойдет! 
Что мы будем обещат ь за хороший улов рыбы? 
Ясновидящие шаманы сказали: 
«Пусть будет человек!»7 

После этого ритуального обращения можно было начинать лов. Если во время промысла в 
воду падал человек, его не спасали, так как считали, что это обещанная жертва хозяину озера. 
И все же духи воды относятся к хорошим для человека существам. Они и внешне напоминают 
людей, хотя П.Я. Айваседа сначала ответил, что «непонятно как что оно». При всем этом он 
высоко оценил значение этого духа: «Миссия его по линии воды ответственная. Этот бог знает 
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обо всем, что происходит в его владениях». По мнению информатора, если кто «ногу в вершине 
речки поставит, то дух воды будет это немедленно знать»*. По этой же причине нарушать при-
вычную жизнь реки нельзя. Бог за это отомстит и заберет человеческую жертву. 

Есть на земле А.К. Иуси озеро Тлат-то - «Дощатое озеро». Его название говорит о специаль-
ном способе лова рыбы, при котором досками перегораживают впадающую в нею реку. Доски 
устанавливают вертикально в два ряда, а пространство между ними засыпают землей, течение со 
временем ослабевает, рыба, ощущая недостаток кислорода, начинает идти из озера против тече-
ния и попадает в ловушку - ион. Характерно, что такой способ рыбной ловли всегда начинался с 
ритуального покаяния. С этой целью ненцы накрывали стол с жертвенной пищей, бросали в реку 
монетки, на берегу, по возможности, развешивали на деревьях полотна тканй'. Кроме того, у 
ненцев существует поверье: кто перекопает перешеек между озерами, тот через три года умрет 
(или в Нижний мир уйдет самый старший в роду). Объясняют это тем. что раз богом что-то созда-
но. то «пусть там и будет». Хоть на практике перешейки прокапывают для облегчения волоковых 
путей, считая, что этим никакого урона ни озеру, ни реке не причиняется. 

К духам Среднею мира причисляют нек-ниш «Вода живуна» (Родник). К нему отношение 
особое. В родник принято класть серебряные монетки, на него нельзя наступать, иначе он «мо-
жет уйти». Из него нельзя черпать грязным ведром или как-то иначе осквернять. Кроме т о ю , 
ненцы верят, что того, кто обидит родник (плюнет или бросит мусор), вода живуна накажет. В 
подтверждение этого лесные ненцы рассказывают, как несколько лет назад водитель одного из 
грузовиков остановился возле родника в 12 км от г. Радужный и е ю попутчик пошел к источни-
ку. лег на лед и стал пить чистую воду, прикасаясь губами. Этим он сильно осквернил родник, и 
тот его затянул в прорубь10. Следует заметить, что у нениев и живун, и река относятся к поня-

Духи-хозяева Среднего мира представлялись ненцам весьма реальными. Находясь в лесу или 
тундре, люди ощущали невидимое присутствие их рядом с собой, слышали, как они по ночам 
ходят, разговаривают. Духов-хозяев имеют и стихийные силы природы. По ненецким поверь-
ям. ветрами управляют четыре духа, во главе которых стоит «Хозяин семи ветров». 

К числу сверхъестественных обитателей Среднею мира ненцы относят семейных и родовых 
духов. Основным божеством, обеспечивающим благополучие в домашнем быту, считалась хо-
зяйка огня нпи ката - «дух огня» или ту'н ката «огонь бабушка». Этот дух ощущаемый, его 
воспринимают как женщину. В огонь нельзя бросать ничего грязного, резать его ножом, проты-
кать острыми предметами. Дрова в него следует класть без смолы, ведь огонь живой и он не 
должен «плохое кушать». Огонь мог предсказывать будущие события. Например, уголек, «выст-
реливший» из огня - к удаче, гостям, а если он издаст звук типа свиста «чнк. чик» («как у букашки 
живот лопнул»), то это знак надвигающейся болезни" . 

К огню часто обращаются за помощью. Так, аганские ханты в сложные периоды жизни про-
ся п «Кет жхаты пай эви: Йимхканлых. лыпыр-вопыр яку ал. осла» («Дом охраняющий огонь-

: Нечистую силу, нечистую силу в дом не пускай»). Здесь заложен смысл защиты детей, 
от злых сил внешнею мира. Духу огня жертвуют кусочек ткани от горловины сака со 

«Пусть твои дети в куколки играют». В одной из ненецких песен поется: 

Нотсн шатэй. нотеи, шатэй кахо-нэй. Сук; 
Нотсн шатэй, потен шатэй кайгама кахо-нэй. Сукна лицо, сукна лицо разрушить к 
Тяля-ненейм... Солнце-л 
НаЛван, Сэлэ-эй... Или'котсй... Белоголовый... 
Канван Сэлэй Или'котсй кахо-нэй. Белоголовый Дедушка (мой) кахо-нэй. 
Конэн малэй, коиэн малэйхатчй-но С березы вершины, с березы конца 
Вэлэнанов, вэлэианов кахо-нэй. Сквозит, сквозит кахо-нэй. 
Чилын ва'ккэйм, чилын, ва'ккэй... За край тучи, за край тучи 
Чилын ва'ккэнм, чилын ва'ккэйм катахалмэйм кахо-нэй За кран тучи, за край тучи прикогчусь(я) кахо-нэй 
Тяля-нсисйм. тяля-ненейм нэ'калташэй. Солнце-женщину, солнце-женщину 
Тялятатейм кахо-нэй Дня (для себя) 
Нэ'калташэйм кахо-нэй. Доставая кахо-нэй. 
Тяля-ненейм.тяля-нснейм тюнинанов Солнцс-женшнну, Солнцс-жсишину спросит 
Хома тялем, хома тялем нэ'калташэй кахо-нэй Хорошего дня. хорошего солнца доставая кахо-нэй 
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Тяля-ненсйм... Солнце-: 

Одушевив стихийные силы природы, наделив их качествами, присущими человеку, люди спо-
собствовали тому, что уже в глубокой древности сложились разнообразные обычаи такого рода: 
кормление о« ня. идолов, подношение жертв священным местам, озерам, рекам. Чем значитель-
нее объекты, тем основательнее и шире их культ. 

В прошлом каждый ненецкий рол считал своим священным предком и покровителем какое-
нибудь живое существо, которое нельзя убивать, есть и называть по имени. В число таких свя-
щенных птнц и тверей входили гагара, лебедь, щука, медведь и др. Чтобы уберечь своих живот-
ных от бед, ненцы специально выбирал»! священного оленя, которого посвящали Нуму. Не каж-
дый олень мог стать священным, а только имеющий божественную отметину или белую мастъ. 
Согласно традиции, на священном олене нельзя ездить, а также не позволительно использовать 
его язя хозяйственных целей. 11о сообщениям стариков, священного оленя строго запрещалось 
трогать, тем более употреблять в пишу его мясо. Олень, посвященный Нуму. должен быть со-
вершенно белым. 

Культ природы, выраженный в почитании широкого круга божеств и духов-хозяев, находился в 
тесной связи с принципами мировоззрения ненцев. Как и другие народы севера Евразии, они рас-
сматривали природу как единое целое. Вместе с тем Небо и Земля согласно логике архаических 
воззрений - это две сущности мироздания, порождающие и поддерживающие жизнь на земле. При-
рода для ненцев - это жизнь. Она не только кормит и одевает человека, но и служит основой его 
нравственных ценностей. 11о отношению человека к природе судят о его душе. Силы природы по-
могают жить человеку, а он отдает им ту долю, которую когда-то взял. Таким образом, восстанав-
ливается равновесие. В традиционном мировоззрении ненцев доминирующей идеей выступает при-
знание единства и тождества природы и человека. 

Нижний мир представлялся им, как правило, целостным. Значительных событий в нем не 
происходило: основные действия в фольклоре разворачиваются в Верхней и Средней сферах 
эпического мироздания. Представление о глубине Нижнего мира передастся эпитетами «чер-
ный». «темный». В этом Нижнем мире можно «исчезнуть», «усохнуть», «ослепнуть». Кроме того, 
этот мир характеризуется такими понятиями, как «обратный», «неправильный», «наоборот». 
Так, для покойника обязательно произносят фразу: «Ты или в ту (обратную) сторону, а мы 
пойдем вперед, на нашу сторону12. 

В Нижнем мире обитали Кавшан вэ'ку («Черный мужик») - дух болезней, пожара, наводне-
ний и всего, что связано со смертью. Живет он «по ту сторону мира». Во время заклинаний его 
имя ставят в числе имен других богов, духов, чтобы он не нарушал покои людей, животных, не 
причинял беды. Ему приносили в жертву только черную (темную) ткань, которую клали на 
землю в том месте стойбища, которое мало посещалось людьми. С.В. Айваседа представляет 
его в образе молодого мужчины, среднего роста с жидкой черной бородкой. В легенде о проис-
хождении людей, записанной нами от А.С. Казамкнной. объясняется, почему Кавшан вэ'ку свя-
зывают с болезнями и веем недобрым, что случается с людьми: «Раньше люди как пленкой (/«•-
лаку) были покрыты. Жили хорошо, не болели. Небесный бог сказал сыну: «Пойди и посмот-
ри. как люди живут, но плохого не делай». Отец отпустил его. но не на землю, как думал, а в 
мир Кавшан вэ'ку. Тот спросил, как люди живут там, на земле. Сын бога ответил: «Да хорошо, 
ты их не достанешь. Они нела'ку покрыты», значит, жили вечно и не умирали. 

Кавшан попросил сына бога снять с людей эту пленку, а за это он поднимет его на землю. А 
люди там жили хорошо, легко. Бог сделал так. что один край рек тек в одну сторону, а другой -
в обратную. Хорошо люди жили, легко. 

Кавшан с сыном бога поднялись на землю, сняли с людей пленки, реки пустили течь по од-
ной стороне. Людям оставили только ногти. С тех пор люди стали болеть, умирать, жизнь их 
стала трудна»". 

По мнению Л. Лара, «это грозное божество питается кровяной пищей и душами умерших 
людей и каждый раз требует себе жертв. В случае их отсутствия или недовольства дарами он 
насылает на народ различные бедствия, болезни и смерть»14. 

Живет Кавшан не очень глубоко в земле, в верхней части Нижнего мира. Поэтому с ним могут 
бороться идолы, поставленные людьми. Кроме того, Нум вэ'ку должен проникать 
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П.Я. Айваседа. под землю и бороться с Черным мужиком, гак как он всеобщий бог и берет под 
охрану и небо, и воду, и землю. Свои рассуждения наш информатор подтвердил следующим рас-
сказом из жизни поселка Варьеган. Много лет назад бабушка Юрия Кылевича Айваседа. когда 
посадили ее соседа на 10 лет за растрату (или драку), пришла к нему с лоскутком тряпочки, 
которую оторвала от платья своего бога. Дала ему кусочек и говорит: «Это твоя защита. 
Рано или поздно ты вернешься домой». Но при этом предупредила: «Как бы вас ни одевали, 
ты с этим кусочком не расставайся. Ты его во внутренний шов одежды вшей и храни, пока не 
вернешься. А как придешь мне отдашь». Так и получилось, что отсидел он вместо десяти лет 
только пять. На этом основании П .Я. Айваседа делает вывод, что ненцы и ханты, когда очень 
нужно, могли своих богов перевозить. Поэтому и Нум вэ'ку мог перемешаться в Нижний мир. 
и Кавшан подниматься вверх. Если бы Нум не вмешивался, «может быть, и жизнь бы уже 
давно изменилась». 

Кроме Кавшан вэ'ку наиболее страшными обитателями Нижнего мира ненцы считали тех 
духов, которые насылают болезни. Духи подземного мира располагаются в разных частях ми-
фологической территории. Ближе всего к людям находятся духи легких болезней. Ненцы пола-
гают, что при своевременном жертвоприношении Кавшан не только не беспокоит людей, но 
даже старается оградить их от злых духов-помощников. В Нижнем мире, по представлениям 
ненцев, обитают души злых людей, самоубийц и преступников. Они выступают в роли злых 
духов, приносящих страшные болезни и несчастья. Обитатели подземных сфер не видят при-
шельцев с земли, попытки людей разговаривать с ними оказываются бесполезными: духи при-
нимают речь людей за треск огня. 

11о представлениям лесных ненцев, в Нижнем мире еще обитают: дух уродов, дух всех болезней, 
дух, уносящий разум. Их образы вызывают страх -страх перед силами тьмы, преследующими лю-
де»», из-за чего человек никогда не чувствовал себя в безопасности. Это заставляло искать способ, 
позволяющий узнать заранее о намерениях злых духов. Однако духи так могучи и их проявления 
настолько непостижимы, что человек не отваживается вст упать в непосредственное общение с ними. 
Он знаек что силы добра сильнее сил зла. Но эти силы бывают изменчивы, о чем свидетельствует 
сама жизнь человека, судьбой которого они управляют. 

Природа язя ненца являлась «понятийным аппаратом», ее язык был и языком человека. Ка-
тегорию Верха воплощали в себе птицы. Низа земноводные и рыбы. Средней сферы живот-
ные и человек. 

Так. в Верхнем мире главной птицей считался гусь - апы хылаку («медведь птица»), за Ниж-
ний отвечала змея тямп апы («длинный медведь»), за Средний апы («медведь»). Интересно 
отметить, что к медведю таким именем мог обратиться только взрослый мужчина, который 
способен был идти охотиться на него. Охотник был достоин произнести и такой термин, как 
пииьш писута («сак щетина» в значении «наводящий страх»). Женщины и дети называли медве-
дя И.чым («Чудовище») или паи ути («дедушка», «дедуля»). 

Средний мире его обитателями имел свою иерархию. Так. самым верхним (значимым), как 
мы уже отмечали, являлся медведь. За ним следуют: лось {кулнаи). волк {тыканата), выдра (пен-
салта), росомаха (вникни). Ее еще называют «маленьким медведем» (шоча апы). Затем следуют 
лиса (чоня), песен (нохо). горностай (тот-) и все другие животные. В этой череде горностай 
занимал несколько особое положение, поскольку, благодаря белизне своей шкурки, считался 
зверем Нума. По этой причине его не всегда называли своим настоящим именем. При виде 
убитого горностая женщине полагалось закрывать платком лицо. 

Три мировые сферы были представлены различными деревьями: верхний (белый) - березой, 
средний (красный) - сосной, нижний (черный) кедром. На святилищах, сочленявших в себе все 
миры, росли вперемежку и береза, и сосна, и кедр. 

Предложенная схема многослойное!и мирового пространства подтверждается многочислен-
ными фольклорными и этнографическими свидетельствами. Не составляет исключения и по-
вседневная жизнь людей. Вкратце рассмотрим внутреннее пространство чума. Верхом является 
пространство, расположенное выше вешал для одежды, серединой - от вешал до пола, низом -
пол и пространство под ним. При устройстве места для сна соблюдается мировоззренческая 
вертикаль: верх (полог) - центр (постель) низ (циновка). Тот же принцип сохраняется при 
устройстве спальных мест в доме. 

Вероятно, с понятием о структуре пространства связано поверх, согласно которому нельзя 
было надевать обувь без стелек - это признак покойника, т.е. Нижнего мира. Особое отноше-
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нис к стелькам прослеживается и после посещения кладбища. Их обязательно следовало ме-
нять. так как они были «по ту сторону» мира. 

Одной из наиболее индивидуализированных сфер материальной культуры была одежда. Если 
жилище являлось замкнутым пространством и его содержимое рассматривалось как «в целом 
свое», то веши, облекавшие человека вне дома, являлись «в частности своими». Одежда высту-
пала походным жилищем человека, и в ней, как и в доме, был определен верх (светлый ворот-
ник). середина (плечевая и нагрудная части, орнаментированные, как правило, красным) и низ 
(темный подол). В связи с представлением о трехмерности пространства существовала и своя 
«субординация» частей одежды: кисы полагалось сушить отдельно от прочих вещей, платок не 
следовало класть на землю, платье - вешать выше головы. 

Обувь шили из налимьей или щучьей кожи. что. с одной стороны, было практично, а с дру-
гой - соответствовало «нижнему» статусу как ног. так и рыб. Таким образом, трехчасгная струк-
тура мировой вертикали (верх середина - низ) воспроизводятся традиционным мировоззре-
нием для всех уровней организованного пространства, каждый значимы)! объект которого имеет 
подобное членение, причем акцентироваться могут не все зоны. 

Общепринятое деление Вселенной архаическим мировоззрением на три сферы в принципе вер-
но. В Среднем мире человек занимает срединное положение, подобно тому, как в структуре Вселен-
ной его мир является средним. Верхний и Нижний миры противопоставлены чаще в семантичес-
ком. ценностно-этическом планах. Мифологическая стратиграфия Верхнего мира довольно про-
ста: небо расслаивается, делается умопостигаемым. То. что нельзя охватить целиком, предстает в 
частых проявлениях. Деление неба на слои (подолы) - это способ описания небесного мира, прием 
структурирования и упорядочивания воображаемого пространства. 

Картина Нижнего мира традиционным мировоззрением практически не разработана. Под-
земный мир информаторами «чувствовался» многослойным, однако ни описать, ни назвать 
количество слоев и их обитателей они не смогли. Отмечалось что у Нижнего мира существует 
видимая граница: поверхность земли, любое отверстие, впадина в которой могли оказаться входы 
во владения Кавшац вэ'ку. Особенностью Нижнего мира является нарочитая «неправильность», 
зеркальность, перевернутость многих параметров. 

Качественные характеристики Нижнего мира лишь ограничивали его от мира людей. При 
этом Средни»! мир представлялся гонкой пленкой, разделяющей «верх» и «низ». Верхний и Ниж-
ний миры - копии Среднего, помешенные человеческой фантазией в неопределенные дали. Близ-
кое присутствие Нижнего мира вносило в жизнь людей элемент нестабильности. Однако непри-
ятностей люди ожидали как от «верха», так п от «низа». Поэтому считать Нижний мир противо-
поставленным Верхнему, неким средоточием зла было бы неверно Кроме того, традиционное 
мировоззрение не знает абсолютных воплощений добра и зла. Конечно, эмоционально Верхний 
мир воспринимался более позитивно, но лишь потому, что земля «принимала» (хотя и условно) в 
себя умерших. Отношения двух полярных миров - это скорее отношения взаимодополнения, ведь 
оба мира участвуют в глобальном и самом значимом для человека процессе круговорота жизни, 
а значит, должны рассматриваться в единстве своих проявлений. 

Наряду с представлениями о «вертикальном» строении вселенной у ненцев существует и «го-
ризонтальная» модель мира. Прежде всего попытаемся определить само понятие горизонталь-
ного пространства. 11о выражению С.В. Айваседа, «у пространства нет I ранин. оно восприни-
мается таким, какое оно есть». В любом разговоре о пространстве непременно присутствует 
компонент пен (пене). Это прост ранст во, площадь, ладонь, поверхность стола, некая плоскость. 
О пространстве тундры ненцы скажут литы пеке - «тундры пространство», об озере - томтн 
«озера пространство», о бубне пешши - «чистое пространство», о небе - Пум пяш «Неба 
пространство» и т.п. 

Пространственная ориентация невозможна без определения сторон света. Сразу оговорим-
ся. что эмпирическая трактовка пространства с четырьмя стабильно существующими точками 
сопоставима с ненецким мировоззрением лишь условно. Для ненца сторона света - это направ-
ление. сегмент, имеющий свои границы, которые подвижны и меняются в зависимости от на-
правления ветра н положения солнца. 11сречислсние сторон света всегда происходит посолонь, 
начиная с севера. В качестве основы приведем систему пространственной ориентации С.В. Ай-
васеда (схема I). 



Так, Север (кэл) занимает сегмент между северо-западом и северо-востоком, причем не ров-
но посередине сектора, а ближе к направлению пл. Северо-запад условно делится на два секто-
ра: иючи ил («маленький север») и ил («север»). Направление северо-восток является в про-
странственных ориентациях определяющим. Ею название юлпш шохот переводится как «се-
верной горловины ветер». Он самый жгучий, плотный и направленный. «Если руки вынуть из 
рукавиц. - говорит С.В Айваседа. то они сразу же обжигаются этим ветром и как бы покры-
ваются ледяной коркой». 

Восток занимает сектор от северо-востока до юго-востока. Ненны это направление называ-
ют тяти тилпулшан няни («откуда солнце восходит сторона»). Небольшой сегмент между вос-
I оком и юго-востоком именуется ж пи пой («откуда недус! вет ер»). 

Юг занимает противоположный северу сегмент и называется тюпапши пяпат («теплый ве-
тер»), Эта сторона «акже делится на ссгменты: юго-западная часть имеет названис/к'шм пянат 
(«самый теплый южный ветер») и тнтанпш няни («теплая сторона»). 

Между востоком и северо-востоком и между юго-востоком и км ом имеются небольшие сек-
тора (№ I. 2). названий которым Айваседа дать не смог. Первый |яютсс1 к северной стороне, а 
второй - к южной. О каком-то из них его мать вспоминала: как подул с этой стороны ветер с 
вихрем, поднял чум и перенес ею метра на три. А они с дедом (мужем) как пили чай, так и 
остались под дождем сидеть за столиком для еды. Дед рассердился и сказал: «Раз ты так, я все 
равно чай нить буду («допью)». Ветер посмотрел, что ею не испугались, и утих. 

Эти два направления самостоятельного значения при определении сторон света не имеют. 
Западная сторона расположена между югом (тюпанта нянат) и севером (юл). Ненны ее на-

зывают тя.шн почин млш няни («где солнце закатывается сторона»). В системе ориент иров эта 
сторона также особою значения не имеет. 

Детом направления сторон свет а немного изменяются: во-первых, они сдвигаются в северном 
направлении, во-вторых, выглядят более укрунненно. При сохранении своих названий в целом 
только направление севера меняется на «ночную сторону» (/шнчя няни) (схема 2). 
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Схема 2. Система ориентации летом (по С. В. Айваседа) 

Интересно отметить, что в летнее время наряду с горизонтальной ориентацией существова-
ла еще и ориентация по высоте положения солнца (схема 3). 

Схема 3. Пространа я ориентация по солнцу в дневное время (по С.В Айваседа) 

В качестве сравнения приведем систему ориентации 11.Я. Айваседа. Он подразделяет стороны све-
та на: северную сторону - чешча нянагп («холод со стороны», «со стороны холодного пояса», т.е. Се-
верного Ледовитою океана); восточную - тятя татуллиан (<щснь восхода»); южную - тяля няни («днев-
ная сторона»); западную - пинча няни («мертвецов сторона») (схема 4). 
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Схема 4. Система ориентации /по И.Я. ЛиынсЫ) 

По словам С.В. Айваседа. преобладающая ориентация по направлению ветра связана с ин-
тенсивностью занятий оленеводством, т.е. ведением традиционного образа жизни в условиях 
лесотундры. 

Рассмотрим характеристики сторон света и связанные с ними представления, используя бо-
лее обобщенную систему ориентиров II.Я. Айваседа. Так. с северной стороной (чешча нянат) у 
ненцев связывается место обитания тлого божества, поедавшего души людей. Согласно ненец-
кой легенде, бог северного ветра насмерть застудил своего ребенка за непослушание. Интерес-
но. что представление о местонахождении темных сил носило двойственный характер обычно 
это были северная сторона (чешча нянаг) и »ападная (пинча няни) одновременно. Это был мир 
мертвых. Умершего ненцы помещали в могилу ногами в северную сторону (чешча нянат) или 
вниз но течению реки. Это последнее обстоятельство возникло под влиянием ханты и в связи с 
переходом на нолуоеедлый образ жизни. Вообще же ненцы считали, что Нижний мир. а следо-
вательно. и сграна мертвых находится на севере (северо-западе), и попасть туда можно было 
лишь спускаясь вниз по реке. По этой же причине и нарты покойного, оставленные на кладби-
ще. всегда ориентированы в северную или западную стороны. 

Запад (пинча няни) традиционным мировоззрением устойчиво связывался с мотивом ухода 
из жизни. Чум. повернутый дверыо в ночную сторону (чешча нянат или пинча няни), считался 
признаком покойника. В ненецкой сказке рассказывается, как приехал ночью человек на ст ой-
бище. Видит сгонг чум. Ищет вход с солнечной стороны (тяля талнулшан или тяля нянн). 
ощупывает, никак не может его найти. Вдруг изнутри слабый сиплый голос спрашивает: «Кто 
ты такой, почему ищешь вход с солнечной стороны?» «Какой же ты умерший, раз разговари-
ваешь». подумал человек. Разрезал он чум с солнечной стороны, взял чайник, набрал воды, 
разложил огонь, взяв то. что оставлялось умершему на одну растопку. В чуме оказалась жен-
щина. Со временем у них родились дет и, но не совсем обычные - полубоги: один ребенок доб-
рый, а другой - злой 



О том. что северо-запад соотнесен с Нижним миром, можно судить, например, по тому, что 
п а р х а и ч е с к и х э п и ч е с к и х с к а з а н и я х н е н ц е в з л ы е духи б р о д я т но х о л о д н о й с т о р о н е . 
И тем не менее, в виде исключения, навес для разделывания рыбы на стойбище всегда должен 
находиться на «холодной стороне» - чешча нянат или пинчи няни, чтобы рыба быстро не испор-
тилась. При разделке рыбы женщина становится спиной к солнцу, и ее тень дополнительно 
предохраняет продукты от попадания прямых солнечных лучей. 

Если северо-запад считался как бы «тыльной стороной» мироздания, то восток и юго-восток 
воспринимались как перед. У всех западносибирских народов он наделялся положительными 
качествами. О б этом, прежде всего, свидетельствует ориентация жилища, как главного про-
странства человека. Дверь чума или дома не - всегда должна была быть направлена «на юго-
восток или в сторону воды». При этом следует иметь в виду, что спать головой к реке, озеру или 
по течению возбранялось. Такого человека могло «утащить течение», затянуть волнами в реку. 
Голова, как правило, должна быть ориентирована против течения, т.е. вверх по реке. 

Однако в расположении двери есть одно исключение. В особых случаях - в период урагана, 
метели дверь можно было «перенести» в противоположную от востока сторону, т.е. на запал 
(иинча няни). В этом случае ее делают не строг о посередине, а немног о сместив. Все работы по 
обустройству выполняют в светлое время дня. 

С. В. Айваседа пояснил так: «Дождь идет семь дней подряд, сыро в чуме, дрова намокли, со 
стороны дверей задувает ветер вовнутрь. Тогда приходит время вынужденно просить у Бога , 
что гы, мол. руководитель всех этих ветров, погоды, не по нашей воле мы делаем двери. Про-
сти, но у нас уже выхода нет» - ' . При этом произносят: «Нёма жми пои нятсм ютя» («Дверь 
между ветрами стороной (пусть) будет») или «Пинча нятсм ютя («(в) ночь сторону (пусть) бу-
дет»). Кроме того, напротив новой двери необходимо было положить точило. 

Сейчас в таком перемещении двери необходимости нет, поскольку чум отапливается желез-
ными печками, а для них ураган или пурга не С1рашны. 

Юго-восток всегда связывался с жизнью. Не случайно, по поверьям ненцев, саги звезда упа-
ла на северо-западе - считалось, что кто-то умер, а если на юго-востоке родился. По направле-
нию к солнцу и только при его наличии на небосклоне совершаются обряды жертвоприноше-
ния богам. Сторона восходящего солнца наделялась такой силой, что могла изменять погоду. 
Чтобы вызвать мороз, необходимо было вынести пепел (найпар) на улицу, ближе к столбикам 
кораля в сторону солнца. 11ричем это должен делать человек, родившийся в зимнее время года. 

Для понимания семантики «востока» следует, вероятно, иметь в виду, что «восток» - это не 
направление, не точка на горизонте. Это прежде всего сторона, в которой восходит солнце, 
рассветает (тяшма)- Это целый сектор, расположенный между востоком и юг ом (юго-восток), 
где в разное время появляются солнце и луна, где находится край земли. 

Традиционно восток и запад рассматриваются как противовес двух миров: кто кого перетя-
нет. И все же. как нам представляется, следует говорить об инверсии понятий «восток-запад» и 
их семантической взаимности, наподобие той. с ко юрой связаны «приход» и «уход». Путь сол-
нца, регулярно исчезающего па западе и появляющегося на востоке, не мог интерпретировать-
ся иначе, как умирание, влекущее за собой рождение. Однако категории жизни и смерти в при-
вычном для нас понимании мало пригодны для архаического мировоззрения. Хотелось бы под-
черкнуть. что восток и запад сближает общая для них черта - открытость, которую можно 
трактовать как возможность смерти или рождения. 

Все эти характеристики образуют несколько оппозиций: юго-восток - северо-запад: верх-низ: 
правый-левый. В ненецком языке левая сторона - иштняни переводится как «лицевая», а правая -
махаияни - как «сторона спины». Заметим, что такое произношение допустимо в детском разго-
воре. в обыденной же речи левая сторона (рука) означаетвачишат, а ггравая четимет. 

Названия для юга и севера можно сопоставить как тяш и пи в значении «день» и «ночь» 
соответственно. 

Число примеров можно без труда умножить, по и приведенные здесь материалы убеждают в 
неслучайности закрепления за севером и к» ом противоположных значений, причем спектр по-
ложительных определений, очевидно, соотнесен с юго-востоком. Это два семантических полю-
са, разделенные «переходными» востоком и западом, причем восток тяготеет к югу, а запад -

к северу. 
Столь сложная модель мира, сочетающая вертикальный и горизонтальный планы, возникла 

в связи с необходимостью разделить, противопоставить и локализовать светлые и темные силы 
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- добро и зло, тепло и холод, рождение и смерть. В этом отношении любопытен обряд жерт-
воприношения у ненцев перед началом охотничьего промысла: белые жертвенные олени стави-
лись головой в сторону, откуда приходил холод. 

Верхнему светлому божеству Нуму немцы приносили в жертву белого оленя: ритуал совер-
шался днем, на самых высоких местах. Оленя обращали головой к востоку. Злому духу Кавшан 
вэ'ку жертвовали черного оленя: ритуал совершали после заката солнпа. голову жертвенного 
оленя поворачивали к западу. 

Среди специалистов идет спор, какая из моделей мира - горизонтальная или вертикальная -
более ранняя. Г М. Василевич считает более древней вертикальную модель1*. Л.Ф. Анисимов же 
полагает, что «горизонтальное положение пространственных представлений о вселенной пред-
шествовало исторически вертикальному делению вселенной на верхний, средний и нижний миры». 
«Даже там. пишет ученый, где мифологические представления о вселенной приняли уже четко 
выраженное вертикальное деление, следы горизонтальных форм пространственного осмысления 
вселенной продолжают сохраняться сравнительно долго и достаточно отчетливо»". 

Чаще горизонтальная и вер шкальная модели мира выступают в органическом единстве, со-
ставляя неделимую взаимосвязанную систему. 'Это с особой наглядностью видно в погребаль-
ном ритуале. Направление похоронной процессии от поселения к кладбищу, ориентировка по-
гребенного в могиле, проводы души-тени в мир мертвых и некоторые другие проявления погре-
бальной обрядности осуществлялись в соответствии с идеей горизонтального строения 
вселенной. то же время ряд ритуалов исходил из представлений о вертикальном расположс-

Сам погребальный обряд являл собою не что иное, как своеобразную модель мира в ее вср-
I икал ьной проекции. Исходя из веры в существование души-тенишигитя. в добро и зло. в смерть 
II бессмертие, в Нижний и Верхний миры, в погребальных церемониях древности осуществля-
лись одновременно два направления погребальной обрядное) и. Та часть ри гуалов, которая была 
связана с захоронением, имела две главные цели: 

1. Помочь душе-тени благополучно и быстро достичь Нижнего мира, где находится страна 
мертвых. 

2. Исключить возможность возвращения этой опасной души в мир живых. Отсюда захоро-
нение покойника в наземном срубе, ориентировка его в направлении «страны мертвых», пере-
гораживание дороги от могилы к поселению и т.д. Идея совмещения в человеке двух противо-
положных начал, сформировавшаяся в глубинах первобытности, продолжает жить в неизмен-
ном виде (или почти в неизменном). 

Наиболее ранние архаические материалы, свидетельствующие о сложении горизонтальной 
модели мира (устойчивая ориентировка погребенных, снабжение покойников всем необходи-
мым для путешествия в мир мертвых), относятся к каменному веку, тогда как самые ранние 
данные о вертикальном осмыслении вселенной (ритуальная посуда со сложной астральной ор-
наментикой и др.) известны в Западной Сибири лишь с переходного времени от неолита к брон-
зовому веку, хотя не исключено, как замечает М.Ф. Косарев, «что это объясняется слабой изу-
ченностью более ранних погребальных и вообще ритуальных комплексов». Видимо, замечает 
далее ученый, «элементы и идеи вертикального осмысления вселенной но мере своего возник-
новения обогащали традиционную горизонтальную модель мира, сливаясь с ней в единое орга-
ническое целое»". 

В целом можно сказать, что совмещение вертикальной и горизонтальной структур мира дает 
возможность описания любых его состояний и сфер, необходимость которых предопределена 
качественной разновидностью отдельных сфер пространства, осознаваемых человеком. 
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В.Н. Смирнова 

П Р Е Д М Е Т Ы Ш А М А Н С К О Г О К У Л Ь Т А 
В Ф О Н Д А Х М Е Г И О Н С К О Г О К Р А Е В Е Д Ч Е С К О Г О М У З Е Я 

В исторической науке всегда уделялось большое внимание исследованию религиозных веро-
ваний. уходящих корнями в глубокую древность. Особенно важно изучение шаманизма наро-
дов Севера, которые вплоть до 1920-х гг. сохраняли пережитки родового строя. Несмотря на 
наличие обширных публикаций, эта сфера исследована недостаточно, и поэтому описание и 
изучение музейных культовых коллекций поможет пролить свет на еще нерешенные проблемы, 
связанные с традиционным мировоззрением коренных народов Севера. 

Споры о шаманизме в среде исследователей не утихают более двух столетий. По-прежнему нет 
единого мнения о возрасте шаманизма: диапазон - от палеолита до средневековья. Д о сих пор идут 
дискуссии о географин его возникновения и распространения, нет единообразия и в понимании 
того, что такое шаманизм. Говоря словами С.А. Токарева, «ясного понимания этой формы религии 
еще не достигнуто»1. Е.В. Ревуненкова подчеркивала: «На протяжении почти вековой истории изу-
чения шаманизма были высказаны различные определения этого явления, данные по одному или 
нескольким его специфическим признакам...». Об этом же говорили и другие ученые'. 

С.А. Токарев предложил видеть в шаманизме одну из ранних форм религии. Ученый подчер-
кивал, что у большинства народов Сибири шаманизм охватывает не всю сферу религиозной 
идеологии и практики, а лишь часть ее, хотя в ряде случаев и наиболее значительную (она зани-
мает главное место в религиозных воззрениях народа)4. М. Хоппал предпочитает называть его 
системой верований, а не религией, гак как в отличие от последней это не столь жесткая форма, 
а более открытая для представлений обыденного сознания и легче воспринимающая различные 
изменения и нововведения-. Подобной точки зрения придерживается О. Хюльткраиц: «Шама-
низм - это не религия в полном смысле слова, а лишь часть системы религиозных воззрений»*". 
По определению Ревуненковой. «шаманизм - это особая система мировоззрения, включающая 
в себя элементы рационального, иррационального и художественно-образного познания мира, 
выражающаяся в представлении о возможности реального общения между тремя космически-
ми зонами вселенной...»7. 

В данной стат ье не ставится задача дать обзор мнений о том, что такое шаманизм. Эго от-
дельная тема. Автор придерживается мнения, что шаманизм - это особая форма религии, со-
стоящая в «выделении в обществе определенных лиц, шаманов, которым приписывается спо-
собность путем искусственного приведения себя в экстатическое состояние вступать в непос-
редственное общение с духами»*. 

Во многих трудах о шаманизме, особенно дореволюционных, шаманы характеризовались 
как нервнобольные люди, занимающиеся только обманом и шарлатанством. Само слово «ша-
ман» происходит ог эвенкийского - «шаман, саман» - возбужденный, исступленный человек. 
Практически в каждом стойбище или селении находился человек, в той или иной мерс обладав-
ший этими качествами. 

Верящие в необычайные свойства шамана считают, что свой особый д а р он наследует от 
предков, но, кроме того, должен быть избран духами. Прежде чем человек обретет шаманскую 
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силу, заставляющую людей и духов слушаться его, он проходит обряд инициации. Он соверша-
ет поступки, непонятные прочим людям, нередко наводящие на мысль о психическом нездоро-
вье человека: от толчка в бок, резкого звука с ними случалась истерика. Существует даже спе-
циальный термин «шаманская болезнь», она случается, когда духи требуют от «избранного» 
ими человека согласия стать шаманом, а тот сопротивляется. В ответ духи «ломают» его. угро-
жают. что нашлют болезнь или даже смерть на него, на его родных. А человек отказывается 
принять дар потому, что понимает: взяв на себя роль посредника между миром людей и миром 
духов, он не будет принадлежать себе, на него ляжет тяжелая ответственность перед духами за 
людей, за их слабости и поступки. 

Как же становились шаманами? В 1989 г.. во время этнографической экспедиции по притоку 
р. Вах в деревне Коликьеган сотрудники музея услышали интересный рассказ от Ильи 11рохоро-
вича Сигильетова. Он поведал, что с 10 II лет у него начались странные видения. «Я испугался. 
Однажды почувствовал, что меня подняло с кровати, и я упал. Очнулся на полу. Потом нача-
лось... Стал видеть вещие сны. Сначала их рассказывать нельзя, а то видеть не будешь. По я ма-
ленький был. не знал этого, и видения пропали. А с 1969 г. начал видеть опять. Что увижу, то 
сбывается». Примечательно, что другой шаман из этой же семьи почувствовал силу только в 40 
лет. «Но это. - замечает Илья Прохорович, было давно, еще до Советской власти»10. 

Шаманы твердо верили в то. что они призваны верховным божеством Торумом. Но после 
увиденного вещего сна будущий шаман какое-то время умалчивал о своем избранничестве, бо-
ясь навлечь на себя подозрения в сумасшествии. Он устраивал себе двух-трехлетний срок для 
испытания своих способностей, в течение которого должен был проверить, правильно ли он 
определяет место установки запоров, оправдываются ли его советы в охотничьем промысле. И. 
только убедившись, что он - избранник Торума - особенно добычлив и своими советами обес-
печивает добычливость других, сообщал окружающим о своем высоком призвании". 

Шаманству можно было научиться у более опытного шамана. Иногда шаманский дар пере-
давался прямым наследованием от отца к сыну. 

Как было сказано выше, шамана избирают сами духи. По их воле он переступает грань, 
отделяющую мир людей от мира духов. Только ему присуще умение объединить в себе свойства 
человека и духа, приобщиться к сверхъестественным существам. 

Общение шамана с духами - камлание происходит в состоянии транса. Этот французский 
термин трактуется как помрачение сознания, отрешенность, самогипноз. Часто для описания 
состояния, в котором находится шаман, используют другой термин экстаз - греческое слово, 
означающее исступление, воодушевление, особое состояние, присущее поэтам и провидцам. 
Однако во время транса шаман, как правило, не теряет связь с теми, кто присутствует на сеансе, 
и нередко поясняет, где в данный момент он находится и что видит. 

Чтобы добиться сосюяння транса, шаман использует самовнушение, концентрирует волю, 
мобилизует психические и физические силы. Несомненно важную роль при этом играет бубен, 
из которого шаман с помощью колотушки извлекает различные звуки. Часто еще и напевает в 
такт. У некоторых народов, в том числе и северных, шаманы принимают галлюциногены ве-
щества. вызывающие галлюцинации и способствующие наступлению транса. 

Непременными атрибутами шамана являлись его духи-помощники - лунги. Они могли иметь 
облик зверей или птиц, в них заключалась сила шамана. Обладание духами, умение общаться с 
ними было одной из главных черт проявления шаманскою дара. По сообщению нашею инфор-
матора. некоторые шаманы завладевали духами-помощниками с помощью хитрости «напоят 
другого шамана и забирают его лунг». Считалось, что чем больше духов-покровителей, тем 
сильнее шаман12. 

Уникальная семейная реликвия предметы культа, которыми пользовались три поколения ша-
манов Сигнльстовых. находится в настоящее время в фондах краеведческого музея г. Мегиона. Со-
храняются подобные вещи потому, что в могилу с шаманом вещей его не клали. Перед смертью он. 
согласно обычаю, передавал их самой «крепкой руке», т.е. самому надежному человеку. 

Предметы, которые сопровождают действа шамана называют е ю двойниками. Это отно-
сится как к бубну, так и к костюму. Полный шаманский костюм включает в себя плащ, штаны, 
сапоги, рукавицы, головной убор. В музее хранятся также колотушка от бубна, обклеенная мед-
вежьим мехом, гадательные камни, ровлужная ящерица и медная змейка. 

Головной убор, хранящийся в музее, состоит из двух предметов: шапочки и прямоугольной 
формы продольной накладки со свисающими по обе стороны бисерными нитями. Их около 45. 
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они разной длины, с кольцами и бубенцами на концах, таких колец около 50, причем многие из 
них с инициалами и надписями. Семь коротких белых бисерных нитей, заканчивающихся кольца-
ми, свисают со лба. Забегая вперед, отметим, что по длинным бисерным подвескам, пришитым 
сзади, в шамана вселялись духи, которые уносили его к Торуму, где он узнавал исход болезн^3. 

При камлании глаза шамана прикрывались низко спускающимися литыми подвесками ром-
бической формы с зигзагообразными краями. Вполне вероятно, что это символизировало его 
внутреннее зрение, интуитивные знания. 

По сведениям нашего информатора, у шамана Сигильетова была специальная одежда, кото-
рая весила более 30 кг. Носить ее мог лишь великий шаман. Ханты говорили: «Какой же он 
шаман, если только 5 килограмм поднимет». Илья Прохорович рассказывал о своем деде: «Ша-
манил дед не евши и не пивши от трех до семи дней. Только на восьмой выпивал кружечку чая. 
Шаманил для разрядки, говорил песни попою для людей. Была у деда борода седая, длинная. 
Прожил он долго - 120 лет». 

По словам Ильи Прохоровича, «обувь тоже специальная была везде змейки»'4. Изображение 
этого важного лунга встречаем и на колотушке. Наибольший интерес представляет главный ри-
туальный предмет - бубен. Это не просто музыкальный инструмент. Для шамана он еще и ездо-
вое животное - олень или конь, на котором шаман переносится в мир духов. Повсюду в шаманс-
ком мире бубен считался душою шамана, его двойником. 

Интересны обычаи, связанные с изготовлением бубна на Вахе. Будущий шаман (если окружа-
ющие признавали за ним право на шаманство) просил одного из самых пожилых мужчин изгото-
вить бубен. Назначенному предстояло одному, без посторонних уйти в лес и отыскать дерево 
(кедр, ель или лиственницу), верхние ветви которого напоминали по форме оленьи рога. На уров-
не своего роста он должен был срезать лук для обечайки бубна. Желательно было рубить сук с 
восточной стороны дерева, но ни в коем случае не с западной, гак как там, по поверьям, обитают 
злые духи. Данное дерево считалось священным, поэтому, потеряв один сук. оно должно было 
расти дальше. Сук. чтобы случайно его не повредить, вырубался с частью древесины ствола. Вели 
сук давал трещину, то изготавливающий сообщал шаману, что шаманить еще рано и изготовку 
бубна нужно отложить до следующего года. 

Этот же мастер изготавливал колотушку к бубну и наносил на ее поверхность рисунок. Шку-
ру для обтяжки бубна выделывали две женщины, они же занимались изготовлением костюма 
шамана. Подвески к бубну мог сделать кузнец. Процесс изготовления бубна длился три дня, 
затем он несколько дней сушился. 

После этого наступал трехдневный праздник его оживления, когда каждый желающий мот 
взять бубен в руки и поиграть на нем, это даже считалось полезным. Праздник, однако, не был 
обязательным, и иногда новый бубен передавался шаману прямо накануне камлания. 

К шаману все шли за советом, просили помощи. Обращался к шаману и неудачник-охотник, 
от которого «бегут зверь и птица», с просьбой «исправить дорогу», и неудачник-стрелок - за 
«исправлением руки». Но наиболее часто к шаману обращались при болезнях. 

Сеанс происходил, как правило, вечером, а иногда и днем, в закрытом помещении при зак-
рытом входе. Шаман, приглашенный к больному, садился около очага и подготавливал себя к 
предстоящему акту, используя различные приемы: усиленно курил трубку, глотал дым, съедал 
несколько сушеных мухоморов, которые при определенных условиях становятся сильным нар-
котическим средством. После этого шаману подавали нагретый бубен, и он в напевной форме 
обращался к Торуму. сопровождая свое пенис ударами в бубен, а иногда и игрой на панан-юхе 
(струнном музыкальном инструменте). Затем у шамана наступал глубокий, но неспокойный 
сон. прерываемый бормотанием и даже пением. 

«Проснувшись», шаман сообщал о результатах своего общения с Горумом. Чтобы узнать об 
исходе болезни, шаман трижды бросал колотушку перед больным. Если она дважды падала 
выгнутой стороной вверх, это предвещало плохой исход. Такой способ гадания свидетельство-
вал, видимо, о самостоятельной роли колотушки15. 

Излечивая больного, шаман часто извлекал из того или иного участка его тела духа-носите-
ля болезни в виде червяка, ящерицы и т.д. Известен случай, когда шаман был приглашен к 
больному юноше, у которого болела шея и не поворачивалась голова. Шаман велел погреть 
над костром бубен, потом в песне стал хвалить Торума и бил в бубен часов с десяти утра до 
четырех дня. Потом стал щупать шею мальчика, но тот сказал, что болит в другом месте. Ша-
ман ответил, что он сам знает, где нужно щупать. Затем он попросил блюдце и выдавил на него 
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небольшой комочек с горошину, который дал всем потрогать. Причем тот сначала был мяг-
ким. а затем стал твердым как камень. Шаман его тут же съел: поскольку духи бессмертны, то 
единственным средством их уничтожения считалось поедание их шаманом таи его духом-по-
мощником. Юноша вскоре выздоровел. Некоторые шаманы не извлекали духа, а его пожирал 
дух-помощник - змея, изображение которой имелось на колотушке, поэтому требовалось при-
коснуться колотушкой к больному месту16. 

Ритуальный акт, не связанный с излечением, например предугадывание результатов охотни-
чьего и рыболовного промыслов, представлял собой настоящий спектакль, многоактовую, слож-
ную драму. Все действия, исполняемые с необычайным энтузиазмом, экспрессией, выразитель-
ной мимикой и жестикуляцией имеют глубокий символический смысл. С помощью бубна и пе-
ния шаман воздействовал на психику присутствующих, постепенно подготавливая их 
воображение к восприятию имитированных им различных звуков. Причем ханты во все уви-
денное верили абсолютно. Илья Прохорович рассказывал: «К01 да дед в чуме шаманил, то ска-
жет змее лежать - она лежит и не шелохнется. Скажет через кольцо пролезть - пролезет. Если 
век длинный, то змея пройдет через кольцо, а если короткий - то она потычется мордочкой и 
поползет обратно. Сам видел»17. 

Во время камлания присутствующие должны были соблюдать определенные правила: не от-
крывать двери, не выходить из помещения и не входить в него, не разговаривать и т.д. Счита-
лось, что если во время камлания с костюма шамана обрывались подвески, то это предвещало 
близкую смерть кого-либо и* присутствующих. Плохим предзнаменованием было также, если 
во время камлания начинала лаять собака. 

Для предугадывания результатов промысла шаман «улетал» в сторону заходящего солнца 
советоваться с духами, а затем сообщал присутствующим результаты. Шаман мог также пре-
дупреди 1Ь. кому из присутствующих грозит на охоте опасность и потому следует проявлять 
большую осторожность. Если во время камлания присутствовали другие шаманы, то они мог-
ли сменять друг друга. 

Шаман должен был выполнять любую просьбу людей о ворожбе. При отказе его собствен-
ные духи-помощники могли выйти из повиновения и исхлестать своего хозяина но лицу ремня-
ми. исцарапать когтями. 

Нелегко шаману отказаться от своих обязанностей и призвания. Стоит хотя бы раз отвернуть-
ся от духов, прогнать их, как придет их еще больше. Они будут являться во сне, заглядывать в 
окна, красть пишу, вернее, не саму се. а го. что насыщает едока - дух пищи Избранник будет 
недосыпать, недоедать и может из-за этого умереть. Уж лучше согласиться'*. 

Вот это и есть одна из особенностей хантыйского шаманства. У других народов шаман пове-
левает людьми, т.е. стоит над обществом, а здесь он сам находится иод контролем общества. 
Хантыйский шаман занимался охотой, рыбной ловлей и вообще полностью обеспечивал сам 
себя. Никаких привилегий: на Медвежий праздник - наряду с другими, на похороны тоже, 
а после камлания получал лишь небольшой подарок: кисет, рубаху, трубку, кусок сукна, шкур-
ки. Только иногда сильный шаман требовал кровавой жертвы приказывал за излечение боль-
ного забить оленя. 

Шаманы не имели каких-либо особых привилегий, об этом говорит даже такой факт: их 
захоронение происходило на общем кладбище и сопровождалось теми же обрядами, что и захо-
ронение обычных людей. Но шаманы могли предвидеть свою смерть и иногда тайком уходили 
умирать в лес. 

В начале XX в. шаманов практически не осталось. Причина в том, что установление Совет-
ской власти со всеми се институтами они встретили недоброжелательно. Во всех случаях соци-
альных противоречий шаманы обычно принимали сторону богачей, а потому в первую очередь 
и подверглись уничтожению. Ликвидировались также шаманские атрибуты.среди которых были 
музыкальные инструменты и даже свистульки. Шаманов выслеживали, ловили, чтобы спастись, 
случалось, они шли на хитрость. «Один с женщиной поставил полог, наполовину в воде. Ночью 
слышит жена шум. Толкнула его в бок. он из полога - и в воду, только волны пошли. Уполно-
моченный поднял полог и спрашивает: «Где мужик?» А тот вынырнул на другой стороне Ко-
лекъегана, спрятал голову за корягу и наблюдает. Когда ушли, он переплыл обратно»14. 

В данном случае шаман спасся. Ну а когда попадался, то ему выносили приговор. Причем это 
событие обрастало легендами. «Шамана с Ваха судили в Ларьяке. после чего он три дня шаманил в 
тюрьме. Так. представляете, сгорел нарсуд, где его судили»*. 
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Таким образом, перед нами достаточно серьезная тема, далекая от своего решения. Как спра-
ведливо заметил Густав Рэнк, «все наши усилия [понять шаманство] будут тщетными, если мы 
не сумеем поставить шаманство в функциональную связь с человеческим существованием в его 
широчайшем смысле, т.е. с его социально-экономической системой и религиозными идеями. 
Вез такого всеохватывающего взгляда на предмет вопрос о происхождении и развитии (шаман-
ства) будет плавать в теоретическом вакууме, лишенный какого-либо соприкосновения с реаль-

В настоящее время сложность изучения традиционного мировоззрения усугубляется тем, что 
информаторами являются люди преклонного возраста, поэтому важно успеть зафиксировать 
информацию. Задача музейных работников в данном случае - сохранить и изучить каждую 
находку, связанную с исследованиями шаманизма, исчезающего под влиянием изменившихся 
условий жизни. 
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Д. В. Городенко, Л. В. Березицкая 

Т Р А Д И Ц И О Н Н А Я ХУДОЖЕСТВЕННАЯ КУЛЬТУРА 
МАЛОЧИСЛЕННЫХ НАРОДОВ СЕВЕРА В СИСТЕМЕ ПОДГОТОВКИ УЧИТЕЛЕЙ 

ИЗОБРАЗИТЕЛЬНОГО ИСКУССТВА 
Бурное развитие и освоение огромных территорий Севера привели к опасности исчезнове-

ния местных малочисленных этносов (ханты, манси, лесных ненцев и др.). 

Традиционная художественная культура любого народа создается в течение длительного ис-
торического периода и является «копилкой» народного опыта. Будущее народа его подраста-
ющее поколение, поэтому так высока роль учителя в решении проблемы сохранения традици-
онной художественной культуры народов Севера. 

Особое место в решении этой проблемы отводится художественно-графическому факультету 
Нижневартовского государственного педагогического института, где ведут подг отовку учителей 
изобразительного искусства для общеобразовательной школы нашего региона. Но в учебных 
планах факультета неправомерно мало внимания уделяется национальному аспекту. Система 
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подготовки учителей изобразительного искусства на сегодняшний день построена таким обра-
зом. что основное время отводится на изучение русского народною искусства. 

Мы живем на Тюменском Севере, и поэтому учащимся школ, студентам, будущим учителям, 
необходимы знания и умения, связанные с жизнью, бытом и культурой местного населения. 
Обучая методике преподавания изобразительного искусства и декоративно-прикладного ис-
кусства в общеобразовательной школе, нельзя забывать об «этнической» направленности со-
держания учебного материала. В лекционные и практические занятия следует шире включать 
тематику национально-регионального характера: о самобытности и значимости художествен-
ной культуры коренных народов Севера. 

Это необходимо для тою. чтобы будущий учитель, начиная свою работу в школе, сам на дос-
таточно высоком уровне разбирался в культуре народов Севера. 11араллельно с теоретическим 
освоением знаний в курсе «Методика преподавания ИЗО и ДПИ в школе» необходимо прово-
дить практические -занятия со студентами по освоению технологий народного творчества. 

Изучение традиционной художественной культуры народов Севера предполагает решение 
следующих задач: 

раскрытие истоков народного творчества и с ю роли в жизни общества; 
- привитие интереса к традиционно»» художественной культуре местного населения; 

изучение специфики художественной системы народного творчества; 
знакомство студентов с основными художественными промыслами региона: 

- освоение основ композиции, материаловедения и технологии художественной обработки 
изделий; 

- овладение художественным строем национального орнамента; 
формирование у студентов представления о художественной культуре народа как носителе 

традиций коллективного опыта: 
воспитание любви к природе и уважения к народам других национальностей. 

Для решения вышеперечисленных задач необходимо включение в учебное планирование ху-
дожественно-графического факультета специального курса по изучению традиционной худо-
жественной культуры коренных народов Тюменского Севера. В учебную программу спецкурса 
могут быть включены как лекции, так и практические занятия, экскурсии и самостоятельная 
работа студентов. 

Тематика спецкурса может быть следующей: 

1. Традиционная одежда коренных народов Западной Сибири. 
2. Головные уборы и украшения как необходимый элемент традиционной одежды. 
3. Домашние ремесла. Изготовление утвари. 
4. Декоративно-прикладное искусство коренных народов Тюменского Севера. 

Изучение темы «Традиционная одежда коренных народов Западной Сибири» студентами 
художественно-графического факультета предполагает знакомство с особенностями кроя и 
орнаментации летней и зимней одежды и обуви северян. На практических занятиях предлага-
ются творческие задания для самостоятельной работы студентов: разработка эскизов тради-
ционной одежды и обуви с характерными орнаментами; отличительные признаки мужской, 
женской и детской одежды северян: национальные украшения как элемент культуры. 

При изучении данной темы необходимо обратить внимание на то, что в художественной 
культуре ненцев, ханты и манси имеется мною общего, что определяется их хозяйственной де-
ятельностью. историко-культурными факторами и художественными взглядами. 

Основными материалами для изготовления одежды и обуви северян были оленьи шкуры. 
Жители, живущие по берегам рек. использовали для шитья одежды также и рыбью кожу, иног-
да шили одежду из птичьих шкурок. Материалом для изготовления одежды северян могли слу-
жить и шкурки пушных зверей: зайца, белки, выдры. Для сшивания отдельных элементов одеж-
ды северяне использовали сухожилия лося и оленя. 

Летняя одежда часто шилась из холста, который северяне могли изготавливать из крапивы и 
дикой конопли. 
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На занятиях спецкурса следует коснуться вопроса классификации одежды (сшитая и несши-
тая). Сшитая одежда глухая и распашная. Глухая одежда - это прежде всего .малица и кумыш. 
Малица длиной ниже колен подпоясывается, чтобы был напуск, который использовался как-
своеобразный «склад» для вещей хозяина. Малица обычно шилась мехом внутрь в отличие от 
кумыша. который был мехом наружу. Кумыш северяне надевали в холодную погоду поверх 
малицы. Шили его из зимних шкур оленя с длинным ворсом. Повседневно носили кумыш из 
темных шкур, а если хозяин отправлялся на праздник или на какое-либо торжество, то надевал 
кумыш, изготовленный из белой шкуры. 

Наиболее распространенной одеждой для мужчин, женщин и детей является сак. Мужские 
и женские саки различаются но внешнему виду. Для мужских использовали темную расцветку 
материалов. Очень нарядна у северян женская одежда. Женские меховые шубки ягушки -
богато орнаментируются. Орнамент обычно сложный, это - «рога оленя», «головешки», «со-
боль». Для орнамента используются аппликации из бисера и ткани. Женские платья и халаты 
шились из однотонной цветной ткани. Основные цвета, которые используют мастерицы, это 
красный, синий, белый, иногда черный, редко применяют ткани желтого цвета, почти не ис-
пользуют зеленые. 

Одежда является частью материальной культуры. В совокупности с другими достижениями 
в области культуры она выражает нравы, обычаи и традиции народов. На одежду, как на лю-
бую вещь, оказывают влияние множество факторов: климат, время, условия жизни, развитие 
экономики и т.д. По одежде можно судить о характере человека, его возможностях: богат он 
или беден, откуда он прибыл. Иначе можно сказать, одежда - та же книга и по ней можно очень 
многое прочесть. 

На практ ических занятиях необходимо обратить внимание студентов и на технологию изго-
товления и украшения обуви (мужской, женской и детской) народов Севера. Следует подчерк-
нуть. что особенно нарядными считаются кисы из белых камусов. 

При рассмотрении темы «Головные уборы и украшения как необходимый элемент традици-
онно»» одежды» можно выделить отдельные вопрос»,» для на»п»санпя рефератов: «Головной убор -
платок». «Ка»»ор и шапка», «Ложные косы и косоплетки», «Нагрудные украшения из бисера». 
Практические занятия по данной теме посвящены освоению основных элементарных приемов 
плетения орнамента из бисера, встречам с народными мастерицами национального искусства 
плетения из бисера. 

Изучая украшсн»:я северян, нельзя не коснуться характеристики различных причесок и на-
косных украшений женщин. 

Самостоятельная работа студентов поданной теме завершается защитой практических твор-
ческих работ. вы»юлнсии»>1х студентами под руководством преподавателя декоративно-приклад-
ного искусства. 

Знакомство студентов с технологией изготовления разнообразных видов домашней утвари, 
способами обработки природных материалов происходит при изучении темы «Домашние ре-
месла. Изготовление утвари». Этому посвящены лекции, семинарские и практические занятия, 
экскурсии. Основные направления этой темы могут быть следующие: берестяные изделия, изде-
лия из древсситл, женские швейные украшения. 

Для самостоятельной работы студентам предлагаются творческие индивидуальные задания: 
разработка эскиза традиционного орнамента для туеска из бересты, выполнение рисунка пред-
метов женских украп»ений. при посещении музея зарисовка традиционной посуды северян. 

При изучении данной темы необходимо познакомить студентов со способами нанесения узо-
ров на бересту: выскабливанием, накалыванием, тиснением, сшиванием (всего девять способов 
орнаментации этого материала). У северян широко распространено плетение сосудов из кор-
ней кедра. прут!>ев, травы, камыша. Необходимо обратить внимание студентов на технологии 
изготовления изделий и их украшений. 

Посещение местного краеведческого музея с выпол»тением зарисовок (посуда, утварь, женс-
кие принадлежности для рукоделия) обогатит знакомство студс»»тов с темой «Домашние ремес-
ла. Изготовление утвари». 

По окончании изучения темы рекомендуется провести выставку - просмотр изделий, рисунков. 
Тема «Декоративно-прикладное искусство коренных народов Тюменского Севера» предпо-

лагает не только лекции, семинарские занятия, но и научно-исследовательскую работу студен-
тов. Особую значимость приобретают волрош: степень изученности декоративно-прнкладно-
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го искусства народов Севера, происхождение орнамента и его виды. Для самостоятельной рабо-
ты студентам предлагаются творческие задания: составление альбомов орнаментов народов Тю-
менского Севера, выполнение в материале изделия декоративно-прикладного искусства северян. 

При знакомстве с различными орнаментами, их зарисовкой, при составлении альбомов ор-
наментов следует подчеркнуть, что именно орнамент является мощным пластом современной 
традиционной национальной культуры. 

Орнаментация предметов привлекает в последнее время все более пристальное внимание 
исследователей. Этот интерес объясняется тем. что орнамент как важная часть народной куль-
туры является средством выражения художественных вкусов народа, его мировоззрения. В из-
вестном смысле он выражает историю самого народа. 

Главной особенностью орнамента северян является богатство форм, многообразие сюжетов, 
строгость и четкость построения линий. Доминирование геометрических мотивов, стремление к 
сохранению равенства форм и узора одинаково характерно как для древнего, так и для современно-
го орнамента. 

Орнаментальный комплекс часто составляют бордюры или замкнутые фигуры в виде розе-
ток. Решающую роль в изменении узора сыграли, с одной стороны, техника, с другой - приспо-
собление к форме предмета. Изменение мотивов идет в направлении стилизации, упрощения 
или усложнения. Орнамент все более приобретает декоративное и утрачивает первоначаль-
ное смысловое значение. Цветовое решение орнамента сводится к следующему: мозаика из 
меха и ровдуги это всегда сочетание белого и коричневого (или черного): раскрашивание 
ровдуги коричневато-красной краской, выскабливание на бересте светло-желтый рисунок 
на коричневом фоне; аппликация из бересты желтый узор на черном фоне; при украшении 
бисером - фон обязательно светлее рисунка. 

Знакомя студентов с видами орнаментов народов Севера, преподавателю необходимо под-
черкнуть, что через орнамент народ передает свой духовный опыт, орнаментальные мотивы 
это своеобразная система традиционного мировоззрения. 

Линейно-геометрический орнамент северян - это взаимосвязь орнамента и фона, то есть ка-
ков темный узор, таков и светлый. Варианты узора носят названия: «соболь», «соболь с крес-
том». «березовая ветка», «шишка», «изображение медведя», «рог оленя», «след белки», «заячьи 
ушки», «глухарь сна», «щучьи зубы», «изображение туч», «тетерев», «маленького оленя рога», 
«корень травы», «нос лошади», «изображение жука», «поселение», «крест», «ветка» и т.д. 

При овладении методикой преподавания изобразительного и декоративно-прикладного ис-
кусства в школе знакомства только с традиционной художественной культурой народа недоста-
точно. Она неразрывно связана с друг ими материальными и духовными ценностями. Необходи-
мо комплексное изучение обычаев, местных традиций народов Севера, хозяйственного и произ-
водственного уклада жизни населения, природной характеристики региона, основных видов 
хозяйственной деятельности местного населения, устного народного творчества, музыкальной 
культуры народов Севера, их духовной культуры и представлений об окружающем мире, важно 
подчеркнуть жизнеспособность этнопедагогики и се экологическую мудрость. 

Студентам художественно-графическою факультета в целях более глубокого изучения тра-
диционной художественной культуры коренного населения Севера необходимо самым тесным 
образом знакомиться с национальными школами, национальными поселками, бывать на стой-
бищах. посещать краеведческие музеи. В коллекциях музеев представлены предметы, создан-
ные ханты, манси, ненцами: домашняя утварь, одежда, головные уборы, обувь. 

Т. А. Исаева 

ПРЕДСТАВЛЕНИЯ О ЖИВОМ. Д У Ш Е И ДУХАХ 
В МИРОВОЗЗРЕНИИ ВОСТОЧНЫХ ХАНТЫ 

Представлениям о «живом-неживом» присущи критерии дифференциации окружающего мира 
на живые и неживые элементы, изменение содержания которых является динамической харак-
теристикой развития представлений о сущности всего живого. 

В этнологии выделяют следующие направления формирования представлений о живом-не-
живом в природе: «тотальная персонификация» как следствие «открытия» духов (Э.Б. Тай лор. 



Л.Я. Штернберг. К.Ф. Карьялайнен); «минимизированная персонификация», предполагающая 
периодичность процесса конститунрования духов и уменьшение их числа, вследствие примене-
ния принципа соответствия объектов и явлении природного мира к антропологическим фор-
мам (В.Г. Богораз-Тан). 

Исследователи сходятся в мысли, что ранние, доанимистические представления о «живом-
неживом» обоснованы не внутренним присутствием жизненной силы, а внешним видом эле-
ментов предметного мира, их месторасположением, способностью к движению и даже «исто-
рией» появления данного предмета в конкретном месте. К примеру, термин лилемкы, приме-
няющийся ханты по отношению ко всему живому и означающий «дышащий», не охватывает 
всего класса предметов, считающихся живыми. Отсюда следует вывод о более раннем, воз-
можно, доанимистнческом происхождении внутренней жизненной силы, сводимой к дыха-
нию. К собственно анимистическим можно отнести представления, которые связываются со 
свободно перемещающимися духами, могущими оживлять свое вместилище, т.е. любые пред-
меты [4. С. 81 - 82]. Дыхание - это своего рода показатель способности к жизни, в случае если 
речь идет о предметах животного мира и собственно человеке. Предметы растительного мира 
тоже живые, но не дышащие в физическом смысле. Значит, дыхание выступает только одним 
из признаков жизни. В.М. Кулемзин приводит в качестве примера представления нимских 
ханты о том, что деревья не дышат по причине отсутствия у них рта. Срубленное дерево ста-
новится мертвым постепенно, по мере высыхания. Живое дерево называют пшпон ю.х, сухое и 
мертвое дерево обозначается одним термином - сурам. Там же, на Пнму и на Тромъегане, 
считают, что для «живых можно использовать только живое», это касается строительства, 
изготовления средств передвижения или орудий труда (ПМА: Кантеровы, Покачевы, 1994 -
1995). Дерево имеет кровь-сок. который движется в его теле, кроме того, оно может совер-
шать некоторые движения. Все. обладающее способностью к движению, относится к живому 
вне зависимости от наличия дыхания. Под эту категорию попадают огонь, падающий снег, 
гром и молния, вода в реке. 

При этом к самой реке отношение совершенно особое. Реки не только обладают статусом 
живых, но имеют и половое деление. Так, «мужчинами» считаются р. Тромъеган, Ним, Вах и 
Васюган. Салым, Большой и Малый Юган, «женщиной» среди рек. территория которых при-
надлежит восточным ханты, является лишь Аган. Более того. Тромьеган и Аган выступают, в 
мировоззрении ханты, супружеской парой. Многие притоки Пима считаются речками-женщи-
нами. Женой Пима называют его приток Им-Яун (ПМА: 1993 1996), (см.: Приложение, фраг-
мент 2). Кроме того, живыми будут считаться те предмет ы, которые хоть и не обладают пере-
численными признаками, но каким-то образом выделились из общей среды, обратили на себя 
внимание, значит, вступили во взаимодействие с окружающим миром, в первую очередь в лице 
человека. По сути, неживой предмет вполне может стать живым, например, если его очертания 
напоминают представителя животного мира или человека, т.е. обладают признаками зооант-
ропоморфности. В качестве примера можно, опять же, использовать ранее изложенный сюжет 
о камне с человеческим лицом, какой мы наблюдали в священной нарте. Возможно, если бы не 
его внезапное появление, то он просто считался бы живым камнем. Любой недышащин, недви-
жимый предмет, утративший признаки зооантропо.морфности, теряет свою принадлежность к 
живому, возвращаясь в прежнее состояние неживого. 

Из этого следует, что предметы могут совершать не только естественный переход из разряда 
живых в неживые, но и наоборот. Безусловно, живыми считаются все те предметы, что движут-
ся и дышат. К этой категории относятся все представители животного мира. Таким образом, 
согласно представлениям ханты, все предметы мира делятся на живые и неживые. Основное 
отличие живых предметов от неживых заключается в возможности первых оказывать воздей-
ствие на другие предметы, в частности на человека. Кроме способности оказывать воздействие 
они могут обладать одним или несколькими из перечисленных признаков. Живыми, но не ды-
шащими, будут те предметы растительного мира и явления природы, которые обладают спо-
собностью к движению. Эта категория может считаться условно-живой. 

Все тс предметы, которые не дышат, не движутся, не обладают какими-либо признаками зоо-
антропо.морфности и пока никак не проявили себя в числе себе подобных и считающиеся нежи-
выми, в любой момент могут перейти в разряд живых, стоит проявиться хотя бы одному из ука-
занных признаков. Неживые предметы называются - энтхпаенкы: «Таковыми будут упавший 
снег, вода в посуде, сухое дерево, пень, кусок земли» [4. С. 75). 
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Таким образом, в данных предметах присутствует постоянная потенция жизни, некое всеобщее 
ожнвотворснне. но происходит оно различными способами. Если камень имеет человеческую фор-
му или форму чего-то живого, то оживотворяющем выступает сама форма. Деревянные изображе-
ния-идолы оживотворялись, одновременно, и за счет формы, зоо- или антропоморфной, и за счет 
вселения в них духа. Л.Я. Штернберг полагал, что вслед за всеобщим оживотворен нем приходит 
открытие духов, а Э.Б. ТаАлор всеобщее оживотвореиие объяснял присутствием духов. 

Учитывая особенности хантыйского мировоззрения, можно все предметы окружающего мира 
считать потенциально живыми, так как любой объект из числа неживых способен ожить путем 
вселения в него какого-либо духа. Именно в этом случае и произойдет выделение предмета из 
общего числа себе подобных. При таком оживлении предмет становится фетишем, кардиналь-
но меняя свой статус в системе миропредставлений человека. Так, Э.Б. Тайлор говорит о том. 
что фетишем может стать любой предмет, но к каждому из них должна быть приложена идея 
сосуда предмет может быть вместилищем духовного существа или его орудием. Ге предметы, 
которые оживают благодаря вселению в них духов, считаются живыми, но поскольку духи сво-
бодно носятся в пространстве, они имеют возможность покидать ранее обжитые ими предме-
ты. при этом брошенные духами вместилища живыми уже не будут. В данном случае речь идет 
о предметах неодушевленных, поэтому после того, как дух покинет место своего обитания, пред-
мет станет неживым, не меняя при этом формы. 

Ханты, говоря о живом и неживом, «умершие» предметы противопоставляют живым лишь 
относительно. Восточная группа ханты имеет термин сурам - мертвый, который не является 
антонимом термина лиленкы, обозначающим все живое. Само понятие смерти и представле-
ния о ней различны, когда речь идет об одушевленном или неодушевленном мире. Можно 
выделить два вида того, что принято называть смертью: смерть истинную и временную. Здесь 
следует сделать оговорку, что временная смерт ь предполагает воскрешение в серединном мире, 
минуя мир подземный. 'Это касается, прежде всего, природного растительного мира, того, 
что происходит с многолетними растениями и самой природой. Осенью временное умира-
ние, которое длится до весны времени воскрешения. При этом процессы, происходящие с 
растительной природой, и представления о них можно рассматривать как прообраз представ-
лении о жизни и смерти в масштабах человеческого существования. Эти представления нео-
днозначны. Порой смерть рассматривается как коррелят сна: порой как «временное» состоя-
ние. прелюдия воскрешения. Все живые предметы обладают жизненной силой. Видимым при-
знаком. отличающим мертвое от живого, является дыхание (для тех предметов, что способны 
дышать). Состояния сна. болезни, обморока и смерти является уходом этой жизненной силы, 
живущей внутри, ее называютлил. Кроме того, по мнению ханты, существует и вторая жиз-
ненная сила - образ. Она исчезает с разрушением своего предмета. Одним из устойчивых пред-
ставлений о смерти является воззрение о том, что полная смерть наступает в результате раз-
ложения или насильственного расчленения тела. Если у человека или животного присутство-
вали обе жизненные силы, то он считался полностью живым. В.М. Кулемзин приводит пример 
с летучей мышью. На Пиму она считалась вестником несчастья, се убивали, разрубали на 
мелкие кусочки и выбрасывали. Утрата формы гарантировала полное уничтожение. 

Грань между живыми и неживыми предметами в традиционном мировоззрении ханты отно-
сительна. Очевидно, что исследование обрядовой практики, имеющей предметом «живое-не-
живое». прежде всего строится на материале человеческого бытия и животного мира. Когда 
речь идет об объектах природного мира, то чаще всего предметы воспринимаются не как жи-
вые сами по себе, а как вместилища духов. В этом смысле аналитика понятий жизни и смерти 
наиболее полно выражена в погребальном и родильном обрядах, которые воссоздают пред-
ставления ханты о душе и духах. 

Таким образом, элементами предметного, «неодушевленного» мира являются те, которые 
так или иначе выделяются из числа себе подобных; «живым», обладающим высокой витальной 
потенцией, может считаться любой элемент Вселенной. Представления о «живом» и «неживом» 
при этом являются основой для представлений о духах и душе. 

Анализ хантыйского пантеона, предложенный в данной работе, основан на материалах 
полевой этнографии, что позволяет не только сделать вывод о существовании христианской 
детерминации как выражения культурной и мировоззренческой экспансии, но и вывести те-
зис о том, что в мировоззренческом комплексе ханты влияние бога и его статус не всегда 
совпадают. 
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«Вертикальные» и «горизонтальные» планы присутствуют в религиозных представлениях эт-
нокультуры. Опираясь на обобщающие исследования, можно сказать применительно к культуре 
ханты: «В «народной» религиозности упор делается на «горизонтальные» организации. Здесь 
проводится параллель между божествами, ответственными за отдельные элементы Космоса (от 
частей света до «архонтов», правящих небесными движениями) и духами [9. С. 19]. 

Жизненной силой предметов одушевленных является душа, в то время как жизненная сила, 
наполняющая предметы неодушевленные. - дух. Разница между первым и вторым понятием 
заключается в том. что душа не существует в пространстве сама по себе, ей необходимо вселе-
ние в тело, в то время как духи - существа самостоятельные и могут свободно перемешаться в 
пространстве Вселенной. Эти понятия могут считаться синонимичными в тех случаях, когда 
речь идет о бренности существования, так как и те и другие бессмертны. 

В мировоззрении ханты существуют категории духов, постоянно присутствующих в ка-
кой-либо стихии или местности. Наиболее распространенной типологией духов является их 
дифференциация на следующие взаимопроникающие категории: всеобщие, территориальные, 
родовые, семейные и личные. Тот факт, что души умерших предков иногда становятся покро-
вителями местности или природного объекта, говорит о единой, скорее божественной приро-
де духов и душ. Духи наивысшего порядка поднимаются до уровня богов, творят Вселенную 
и самого человека. Они, конечно же. являются объектом всеобщего поклонения. Наиболее 
полное описание хантыйского пантеона было предложено финским ученым К.Ф. Карьялай-
неном на рубеже XIX - XX вв. Группу всеобщих духов он объединил но признаку их одновре-
менного присутствия в различных точках пространства, при этом сфера их влияния бесконеч-
на. Духов, обладающих подобными полномочиями, множество, но среди них существует осо-
бая иерархия, так как они имеют различное происхождение и обязанности. Духами буквально 
наполнено окружающее человека пространство Вселенной. 

«Хантыйское Небо полнилось сонмами Духов, объединенными в «горизонтальные» и «вер-
тикальные» пантеоны. Стихиями управляли семь братьев-Гроз, временем - семь братьев-Дней, 
над землей располагались семь сфер Торума. под Землей - семь слоев царства Куль ики. Землею 
владели семь детей Торума. Правда, из-за отсутствия обшсхантыйского социально-норматив-
ного единства, территориально групповые пантеоны различались составом Духов. Ссмичаст-
ные «горизонтальные» пантеоны освящали социально-территориальные связи. «Вертикальный» 
пантеон олицетворял мироздание и был представлен еще одной семеркой Духов: Солнцем, 
Месяцем. Огонь-Матерью. Темным Хозяином Рода. Духом Зверей. Водяным. Вездесущим Ду-
хом. Обилие Духов в хантыйской мифологии позволяло человеку определить свое место в мно-
гообразном пересечении природных, общественных и собственных сил, увязать воздействие раз-
личных стихий с организацией жизненного порядка» (1. С. 167]. 

Для начала обратимся к небесным духам. Представления о небесном боге у различных групп 
ханты совпадают. Они едины во мнении, что имя ему - Нум-Торум или просто Торум. Он имеет 
антропоморфный облик. 

Центральное место в иерархии духов восточных ханты занимает хозяин Тромьегана. По ле-
генде, эта река была последним пристанищем Торума. перед тем как он навсегда покинул землю. 
Слезы, пролившиеся из его глаз при расставании с миром срединного пространства, впервые на-
полнили русло Тромьегана. Мифологические данные не донесли каких-либо сведений о его ипо-
стасях. Возможно, причиной этого является та специфическая особенность, что место его посто-
янного обитания - небо. Предания восточных ханты о Торуме не так многообразны, как те, что 
происходят от южной или северной групп. 

В мировоззрении восточных ханты распрост ранено представление о том. что Торум прожи-
вает на седьмом небе: «Кроме того, что у неба здесь тоже семь этажей, первый состоит из раз-
личных частей; начиная с земли вверх, они такие: «сосновое болото середины неба, березовый 
хребет середины неба и водянистое море середины неба»; на берегу этого моря стоит, кроме 
того, большое дерево, с семью этажами, как у большого дома все это говорили очевидцы, 
бывавшие на небе» [3. С. 19$ - 196]. 

Так же героические песни Васюганья передают обращения к Торуму: «Вечно живущий Торум-
господин-отец» или «Вечно живущий железный Торум-отеп». Сургутские ханты называют его 
«Санки-Торум» (Верховный или священный, величайший Торум). Торум считается всевидящим 
и всеслышашим, творцом Вселенной, хозяином человеческих судеб. Дунин-Горкавич называет 
Торума «богом света, нематериальным духом, не меняющимся во времени и общим для всех на-
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родов» Хотя судьбы всего мира находятся в руках Торума, но у него нет непосредственных свя-
зей с людьми. Более низкие духи подданные Торума» (3. С. 198]. 

Мифы сообщают, что у Торума есть дети - «сыновья, спущенные в нижний мир на конце 
золотой цепи». Горум является объектом всеобщего почитания, но чаще всего не прямого, а 
через посредство его детей или помощников. Жертвоприношения Небесному Боту делаются не 
только на специальных святилищах дух вездесущ, он может принять приношение в любом 
месте. Жертвами служат животные белой масти, чаше всего олень, но в последнее время на 
некоторых территориях, например на Юганс. стали использовать быков или баранов (по при-
чине полного исчезновения оленей на данной территории). Также приносят в дар куски белой 
материи, чаще отрезами по семь метров (НМЛ: р. Ним. Колыванова. 1994). 

Вообще же. восточные ханты оказывают Торуму меньше почестей, чем другие группы. Сре-
ди всех подгрупп восточных ханты непосредственное отношение к Торуму имеют ханты Тромъ-
егана. Название этой реки первоначально звучало как «Торум-яун» («Торума река. Божья река»). 
При этом Торум-ики или Эвыт-ики («Гагара старик») не имеет скульптурных вместилищ-идо-
лов. Местом общения с ним являются «шаманские горы». На Тромъсгане существовало гри 
святилища: в верховьях реки, на речке Нятлонг-яун Овыр кох («Высокая ель»). Это место Сор-
пи-кол-ики («Золотого Духа»). Далее, в среднем течении реки Чирты-ряп («Шаман г ора») - мес-
то. расположенное напротив старой деревни Ьрмаково. оно принадлежит Эвыт-ики («Гагаре 
Старику»). Затем, в нижнем течении Тромъегана. Коты мыл («Нижняя Земля») там хозяева 
великаны-людоеды Ир-курып отнат. Место данного святилища в настоящее время занято по-
селком Юбилейный. 

В существующем делении присутствует некоторое несоответствие, что. впрочем, лишь под-
черкивает нестабильность положения Торума в иерархии духов. Торум-ики и Эвыт-ики («Гага-
ра-старнк») тождественны, в то время как гагара хотя и является представителем верхней сферы 
Вселенной, но имеет отношение лишь к нижней ее составляющей. Это своего рода представи-
тель «верхнего низа», таким образом, она является символом, тяготеющим к срединному про-
странству Вселенной. Отталкиваясь от вышесказанного, нетрудно объяснить, почему Эвыт-ики 
принадлежит среднее течение реки. Но в этом случае не вполне понятно, почему Торум. небес-
ный бог. глава пантеона, обладает свят ил ищем срединного пространства. По характеру же при-
ношений «Шаман-юра» относится к «небесному» святилищу. Напрашивается вывод о неодноз-
начности представлений о Торумс даже на территории, находящейся под его прямым покрови-
тельством. В этом случае персона Торума. божества, имеющего в среде обско-угорской культуры 
официальный статус демиурга, снисходя до уровня срединного пространства, представляется 
довольно демократичной. 

Празднества на святилищах проводились в специальное время. В знак взаимосвязанное™ 
трех миров: верхнего, среднею и нижнего, в сосну пускали стрелы. Дело в том. что дерево 
представляется вертикальной связью уровней мироздания: его крона принадлежит «верху», 
ствол - «середине», корни - «низу». Из березовых брусков вырезали домашних идолов, при-
носили в жертву оленей, развешивая шкуры на деревья, поддеревья складывали металличес-
кие вещи и монеты. Кроме того, дарили духам отрезы ткани. При жертвоприношениях на 
«верхнем» и «среднем» святилище все знаки делались белого или светлого цветов, деревом 
поклонения служили сосна и береза. На «нижнем» святилище преобладали темные тона, а 
священным деревом являлся кедр. Помимо поклонения Торуму на «Шаман-горе» ему оказы-
вают знаки внимания в любом месте. Во время жертвоприношения упоминается имя Торума. 
таким образом боту «сообщается» о том. что жертва предназначена и ему. 

На большом Юганс отношение к Торуму несколько иное. Там Торум хотя и признается в 
качестве верховною божества, но лидирующее положение занимает Яун-ики («Реки Старик»), 
хозяин Югана в облике медведя. Возвращаясь к теме -зооморфного строения Вселенной, отме-
тим. что медведь в этом случае выступает представителем срединного пространства в нижней 
его составляющей «среднего низа». Существует эпическое название медведя - «ветвистый-
когтистый». в этом случае е ю изображение подобно изображению дерева. Совпадение не слу-
чайно. так как и то дерево, и медведь выступают связующим звеном вселенских структур. Толь-
ко Торум и медведь обладают свойством и возможностью всепроникновення. Горум в силу 
своих полномочий является вездесущим, ему подвластна Вселенная, он контролирует даже по-
полнение нижнего мира, определяя срок жизни его субъектов. Медведь, очевидно в силу своею 
божественного происхождения, также обладает возможностью бывать в различных структурах 
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Вселенной. Тождественны в некотором роде и символы гагары и медведя. Место поклонения 
Яун-ики находится в юртах Каюковых в среднем течении реки Большой Юган подобно распо-
ложению «Шаман-горы» на Тромъсгане. Соотношение почитания и представлений о Торуме и 
Яун-ики можно проследить и на материале почитания более мелких духов. 

В качестве примера используем полевой материал. Так, в юргах Маниных (среднее течение 
реки Большой Юган) хозяином-покровителем стойбища является Вонпышю-ко («Лесного Духа 
парень»). Согласно преданиям, он является сыном одного из крупных &у\оъВонпшки («Лесно-
го старика»). могущественного Духа Леса. Изображение Вонт-айю-ко в виде деревянной антро-
поморфной фигурки, одетой в шапку из шкуры медведя и закутанной во множество платков, 
хранится в лабазе на специальной полке. Над головой идола, на полке, помещают медвежьи 
черепа. Справа над ними подвешены большие лоскуты белой ткани. Хозяева объяснили, что 
белая ткань предназначена для Торума. так как он является дядей Вонт-айю-ко: «медведь ему 
тоже дядя или дедушка» (ИМ А: р. Б.Юган, Сапыркин, 1996). В то же время расположение при-
кладов ятя Торума в правом верхнем углу свидетельствует и его более высоком положении по 
отношению к Яун-ики. 

11оложенне Торума в данном случае нестабильно. Сохранив его официальный статус, югаи-
скне ханты практически приравняли могущество Торума к могуществу медведя Яун-Икн. по-
кровителя и хозяина Большого Югана. Согласно некоторым представлениям юганцсв. Нум-
Торум. Яун-Ики и Вонт-Ики являются братьями, имеющими общего отца - божество более 
высокою статуса, чем Торум. На других территориях, к примеру на Тромъегане и Пиму. Яун-
Ики и Вонт-Ики считаются сыновьями Торума. Таким образом, даже внутри одной узкой этни-
ческой группы присутствуют различные взгляды на соотношение сил и распределение полно-
мочий в пантеоне. 

Неоспоримым представляется, однако, и тот факт, что Торум «официально» является гла-
вой пантеона. Мифологические представления о роли Торума в сотворении Вселенной выде-
ляют его в качестве первотворпа. Образ этого божества присутствует не только в хантыйс-
ком. но и в обско-угорском мировоззрении в целом. Манси называют его «Коре-Торум», при-
писывая ему ге же свойства. Он так же принимал участие в создании человека, имеет качества 
культурного героя. Неоднородность функций Торума может являться свидетельством на-
слоения поздних представлений на ранние, когда Торум. возможно, находился в равном 
положении с другими крупными духами. Однако более поздние представления совпали по 
времени с освоением Сибири русскими и. тем самым, со значительными внутрикультурны-
ми переменами. 

На сегодняшний день, в представлениях ханты, статус божества и его популярность не все-
гда совпадает. Прежде всего, это заметно в отношении к Торуму, имеющему статус демиурга, 
творца Вселенной. В формировании образа Нум-Торума мы имеем акт культурной экспансии 
мощного сврохрнстпанского божества. Некоторые исследователи полагают, что образ Нум-
Торума в пантеоне ханты лишь недавно стал центральным и эту метаморфозу связывают с 
христианизацией остяков (ханты), проведенной в 1714 - 1720 гг. (сургутские остяки были кре-
щены в 1718 г. Руководил христианизацией митрополит Тобольский Филофсй Лещинскнй). 
Именно тогда круг полномочий Торума расширяется, он становится главным божеством, ему 
подчиняются все духи и люди, весь природный мир. В тех районах края, где различные народ-
ности и этнические группы находились в тесных и постоянных контактах, сформировался 
более прочный образ Торума. 

Три века, прошедшие со времени крещения остяков, в силу причудливого переплетения 
язычества и христианства в контексте хантыйской культуры, породили своеобразную версию 
небезызвестного православного «двоеверия», ныне особо почитается св. Николай, с которым 
ассоциируется Торум и которого ханты так и называют - «Микола-Торум». Конечно, соот-
ношение св. Николая и Торума нельзя считать однозначным и единым, оно характерно лишь 
для некоторой части восточной группы. Вообще, восточная группа оказалась обособленной 
в своих представлениях о Торуме и в обряде его почитания, так как более других территори-
ально изолирована. В настоящее время трудно установить, какие представления ханты о со-
ставе пантеона являются совершенно новыми, а какие пришли из глубин сознания, если толь-
ко не проводится прямых аналогий с христианскими святыми. 

Бог-отец в пантеоне ханты присутствует незримо, однозначно признанный в различных 
группах. Вероятно, его можно отнести к категории «молчащих богов», согласно изложению 
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Р.В. Светлова. Не принимая его теории язычества в целом, можно согласиться с мнением о 
ступенчатости религиозного сознания: «Место «создателей» в этом случае занимают более 
близкие космические боги, вытесняя демиург а на периферию религиозного сознания. «Мол-
чащему» богу поклоняются как абстрактно высшему началу, которое настолько отдалено от 
человека, что как бы «засыпает», «умолкает», превращаясь в почти трансцендентный символ 
общности» [9. С. 13]. 

Относительно современного состояния мировоззрения ханты можно сказать что за «наи-
высшим» божеством признается причастность к космическому творению, тем не менее оно 
«удалено от дел», уступив место культу богов более понятной человеку космогонической 
ситуации. Эти же процессы возможно произойдут и по отношению к 'Горуму, в особенности 
на территориях, где его первенство номинально. В современных условиях не приходится 
ожидать оживления древних религиозных представлений, существующие же необходимо рас-
сматривать с. различных точек зрения, добиваясь более полной картины этнического миро-
воззрения. 

Несмотря на высокий статус Нум-Торума как демиурга, его образ нельзя назвать самым 
популярным. Наиболее почитаемой в пантеоне ханты является триада божеств: Мир-ванты-ху, 
Кал гащ-анки и Хынь-ики - хозяев и распорядителей Вселенной. Причем, представления о три-
аде распорядителей мироздания встречаются в контексте мировоззрения многих этносов Сиби-
ри, что является основанием их понимания в качестве универсальных элементов теогонической 
системы межэтнического макрокосма. 

Из числа божеств всеобщего значения фигурой, занимающей одно из самых привилегиро-
ванных мест в пантеоне обских угров, является Мир-ванты-ху («Человек, созерцающий мир»; 
«Человек, за миром смотрящий»). 

Это имя - одно из немног их, каким его нарекают хангы: на Тромъегане его зовут Посты-
янг-ики («Быстроездящий Старик»), на Пиму Нум-ху («Верхний мужик»), Кан-ики («Светлый 
Старик») и др. Он, согласно мифологическим сюжетам, является младшим и наиболее влия-
тельным сыном Торума. 

Карьялайнен отмечает, что сургутские остяки считали его Николаем Чудотворцем, объеди-
нив в одном лице самого популярного христианского святого и самого почитаемого языческо-
го бога. Этот персонаж разнолик, в небесной ипостаси он представляется всадником, объезжа-
ющим землю на белом восьмикрылом коне, конь скользит вокруг земли, ступая по облакам. В 
земной - он выступает в виде гуся. 

В мифологических сказаниях Кан-ики-пах так же имеет самые разные имена или прозви-
ща, его роль разнообразна: от трнкстера до культурного героя (см.: Приложение, фрагмент 
1). В верованиях ханты он одновременно является подателем дичи и рыбы, и защитником, и 
символом любви и сладострастия. Чаще всего его представляют одетым в яркие или свет-
лые одежды, непременный атрибут этого божества - шапка, отороченная мехом красной 
лисицы. 

При жертвоприношениях предпочтение отдается красным и белым цветам, принято дарить 
и пушнину, преимущественно соболя и рыжую лису. Сочетание белого «верхнею» и красного 
«срединного» цветов можно считать символом проявления естества женского и мужского. 
В поклонении Кан-ики участвуют все категории населения, женщины и мужчины, независимо 
от родовой принадлежности. Если в случае поклонения Горуму отсутствуют какие-либо его 
изображения, то, что касается Кан-ики, он имеет как антропоморфные, так и зооморфные изоб-
ражения. Несмотря на то, что этот дух имеет небесное происхождение, в Срединном мире у 
него так же есть своя родина, которой считалось село Троицкое. Именно туда попал Кан-ики, 
спустившись с неба. На родине имелось его святилище. Вообще же, жертвоприношения могут 
совершаться как в урочном, специально отведенном месте, так и на родовых святилищах. 

Антипод Нум-ху, Кан-ики (Кан-ики-пах) - хозяин Нижнего мира, другой сын Торума -Хынь-
ики {Кынь-лунх. Ным-ху - «Нижний мужик»), чьи пределы мир мертвых. Хынь-ики - антропо-
морфное божество с заостренной головой. В последнее время Ным-ху стали отождествлять с 
дьяволом, в чем можно видеть также одно из следствий христианизации. В нашем описании мы 
уже встречали его под именем «Куль». В хантыйском мировоззрении представление о Куле не 
было всеобъемлющим, у васюганских и сургутских ханты оно возникло недавно. Согласно их 
представлениям, он появляется в виде тумана, его образ связывают с болезненными состояния-
ми. Вера в Куля, как злого духа, живущего в воде, был достаточно распространен у других 
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групп ханты и манси. 11о своим действиям он характеризовался как существо враждебно на-
строенное ко всему человеческому и причиняющее вред, где только может. Местом сто обита-
ния считалось озеро, болото, иногда лес. В последнее время его стали отождествлять с чертом 
или дьяволом. 

Кроме этого, происходит некоторое совмещение понятий и представлений об этом духе и 
Хынь-ики: «Патканов первым обратил внимание на этого духа на основе фольклора, он изоб-
ражает его главой злых духов, предводителем армии чертей, когда те совершают нашествие на 
землю, населенную людьми. «Хеша,- так он пишет имя духа. - божество Нижнего мира, прино-
сящее несчастья, часто нападающее войной на жителей светлого верхнего мира, заставляя эпи-
демии и смерть бушевать среди людей» [3. С. 257]. На Тромъсгане его зовут «Кынь-лунх» или 
«Кынь-колт-от», его почитают как самого старшего сына Торума, хозяина Нижнего мира, ко-
торый обитает под землей, но может находиться и на земле. Именно он насылает смерть и заби-
рает души умерших. Поклонение этому духу требует постоянных жертвоприношений. Деревом 
хозяина нижнего мира является кедр, его цвет черный, в жертву приносят животных темной 
масти, дарят черные халаты и отрезы темной ткани. В то же время на Большом Югане кедр 
считается деревом медведя. 

В период полевого сезона 1993 г. в месте слияния рек Тромьеган и его притока Тляттын-Яун, 
по левому берег у притока, было отмечено небольшое святилище Нижнего мира (Г1МА: р. Тромь-
еган. 1993). На Большом Юг анс это божество носит имя Хынь-ики. его святилище расположено 
в юртах Чсгаевых. здесь он помимо прочего является покровителем территории, считается бра-
том Яун-нки. Знаки почитания Хынь-ики были отмечены на кладбище, где на сгнившие пеньки 
привязывают небольшие халаты сахи темного цвета, это делается после того, как прекраща-
ются какие бы то ни было поминовения умершего родственника на кладбище: «Теперь о нем 
Хынь заботиться будет» (НМЛ: р. Б. Юган, Когончин. 1996). 

Очевидно, более поздние представления о Куле наслоились на г радипнонные. Поэтому иногда 
под именем «Куль» выступает Хынь-ики хозяин Нижнего мира, что связано с тем, что функ-
ции этих существ весьма сходны, а также из-за прохристианского объединения их с дьяволом. 
Хынь-ики в мировоззрении восточных ханты выступает старшим сыном Торума. Нум-ху - его 
младшим сыном, при этом братья являются полной противоположностью друг другу, пред-
ставляя полярные миры. 

Средний мир - пространство человека, но его жизнь и судьба поставлены в зависимость от 
управляющей воли хозяйки этого мира - Китшщ-аики («Божественная мать»). Образ Калтащ 
многозначен, но практически всегда она проявляет себя как предельно женское (материнское) 
начало мироздания, соединяя Верхний »» Нижний мир. 

Калтащ-аики самое распространенное название женского божества. Не функции на всей 
территории проживания обских угров одинаковы, меняются лишь собственные имена. 
В мифологических сюжетах она предстает то женой Торума, то его дочерью. Основное положе-
ние почитания Калташ-анкн базируется на том. что она выступает подательницей жизни и оп-
ределяет жизненный пуп. человека. Те свойства человека, которые цивилизованное общество 
воспринимает как происходящие собственно от личности, согласно архаичным представлени-
ям ханты, находятся в полном подчинении Калтащ. если она предопределила жизненный путь, 
то исправить что-либо уже практически невозможно. Фаталистические моменты проявляют себя 
в самых разных мировоззренческих деталях. Единственным способом обеспечить ссбе покой 
является строгое соблюдение традиций, конституирующих отношения между человеком и ми-
ром духов. 

Учитывая характер обращения к Калтащ. ее можно считать всеобщим божеством. В после-
днее время этот образ стали отождествлять с Золотой бабой. Несмотря на то. что Калтащ явля-
ется символом многозначным: женским, территориальным, семейным, действующим в рамках 
одной группы, женщинам запрещается посещать ее святилище, как если бы это было святилище 
других небесных духов или Торума. Женщины общаются с ней заочно, хотя многие в своих 
священных сундучках хранят собственное изображение этой богини. На Тромъсганс приходи-
лось видеть «толстую куклу» Калтащ в семейной священной нарте. 

В качестве жертв для нее приносят оленей важенок-семилеток пестрой масти. Нам прихо-
дилось наблюдать важенку, которую держали в стаде уже три года, готовясь к жертвоприноше-
нию (ПМА: р. Тромъеган. стойбише Аликовых. 1993). Подарки для Калтащ оставляют не толь-
ко в определенных местах, но относят и просто в лес, в сторону восхода солнца, где развешива-

II 



ют на деревья, раскладывают на земле или болотных кочках (ПМА: р. Ним. Колыванова, 1995). 
Кал та щ так же вездесуща, как и Торум. Она пребывает на небе, в восточной его стороне, в лесу, 
под деревьями, в воде. 

Пимские ханты считают, что богиня живет на р. Казым. Согласно общехантыйским пред-
ставлениям, ее постоянным местом обитания являются юрты Калтысянские. место, где богиня 
спустилась на землю. 

Калташ имеет как антропоморфную, так и зооморфную ипостась, чаше всего се представля-
ют в виде лягушки. Лягушку называют «Болотной бабой» (Мис-кут ими «В кочках живущей 
женщиной»). Она воспринимается двойственно, как существо «низа» и «верха», как олицетво-
рение коварства и доброты. Лягушкой могли называть и красавицу, и распутницу. Ее образ 
служит воплощением естества, внешний вид напоминает традиционную для ханты позу роже-
ницы. Лягушка-Дух выступает в мировоззрении ханты покровительницей женщин, родов, сва-
деб. Как и другие духи, Калташ несла в себе и карательные функции, за невыполнение предпи-
санных традицией норм она могла покарать задушить, наказать отступницу тяжелыми рода-
ми или, что случалось гораздо чаще, рождением урода. 

На Пиму се называют Латыши, на Тромъегане - Лчки-пугос, на Агане - Оун-ими или Ом-
сунг ими («Сидящая женщина») - здесь совпадают функции Калташ и хозяйки реки, представля-
ющейся в облике лягушки, змеи или ящерицы. Образ Калтащ нельзя однозначно объединять с 
духом земли, однако ее тяготение к земле очевидно. Змея, ящерица и лягушка представляются 
духами «земляной плоти», они сливаются с образом женщины как «плоти социальной»: «По 
одному преданию, змеи - остриженные косы богини земли и очага Калтащ ими. по другому 
поясная повязка хозяйки Казыма. Местом обитания ящериц считался очаг, иногда в мифоло-
гии они именовались подвязками на кисах (обуви) богини земли. Пересечение реки змеей и 
оставление хвоста ящерицей служило дурным предзнаменованием предупреждающим знаком 
Духа Земли» |2. С. 90). 

На Агане сакральное изображение лягушки почиталось как воплощение Духа-Земли. В пред-
ставлениях других групп ханты Калтащ может принимать облик зайчихи и лебедя. Отношение 
к божеству Срединного мира Калташ однозначно. Ее почитают как светлое начало. Давая жизнь 
и определяя жизненный путь. Калтащ. в представлении ханты, является, но сути, хозяйкой Сред-
него мира. Наиболее ярко образ этой богини выступает в символике родильного обряда ханты. 

Образы духов высшей категории, всеобщих духов раскрывают лишь часть существующих 
представлений о духах, почитаемых в пантеоне ханты. Высказывание Карьялайнена о много-
образии мира духов, сделанное на рубеже веков, не потеряло своей актуальности и сейчас: 
«Современный мир духов остяков очень богат, настолько богат, что. наверно, никогда нико-
му не удастся выявить число и имена всех этих духов, являющихся в этих странах предметом 
почитания или страха» [3. С. 6]. 

Относительно других категорий духов, необходимо отметит ь, что следующая ступень в иерар-
хии пантеона принадлежит местным или территориальным духам, имеющим определенное ме-
сто проживания. 

Крут их влияния и почитания различен. В категории местных духов выделены две подгруп-
пы: духи, круг влияния которых распространяется на род или крупную территорию; семейные 
или личные духи. Границы, определяющие функции и влияние духов, весьма подвижны. Иног-
да. в особенности когда речь идет о духах более высокого ранга, они могут сочетать в себе 
несколько функций. Личные духи-покровители это своего рода ангелы-хранители человека. 
Какой именно дух возьмет на себя эту функцию, становится ясно только после рождения ребен-
ка определение духа-покровителя является одним из ритуалов родильного обряда. 

Кроме того, нельзя однозначно выделять добрых и злых духов в отдельные категории (напри-
мер. духи «низа» и духи «верха»), так как и тс и другие следят за соблюдением определенного 
порядка, регламентируемого традиционной обрядностью и повседневным табуированием. На-
рушение правил традиционной социально-правовой сферы, нравственных нормат ивов или пра-
вил природопользования влечет за собой наказание со стороны мистического мира. В этом слу-
чае карательные меры могут предпринимать и духи «верха», и духи «середины». В то же время 
потенциально злые духи могут проявлять лояльность по отношению к человеку при условии 
выполнения определенных требований. Примером может служить уже упомянутый ранее факт: 
представитель «низа» - Хынь-ики является хозяином одной из территорий Большого Югана, в 
окрестностях юрт Чсгаевых (ПМА: р. Б. Юган, 1996). 
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Мифологические персонажи, наполняющие собой пространство, являются сутью духовных 
воззрений. Их наличие стирает жесткую грань между природой и культурой этноса: «Миф - это 
тщательно разработанная система нейтрализации оппозиции «культура - природа». Мифичес-
кие существа мифичны, то есть реально их нет. Но это существа, способные на невозможное. 
В них нет названной оппозиции, поскольку они прнродны и культурны одновременно, сверхъе-
стественны» [5. С. 15]. 

В.М. Кулемзин. обобщая имеющиеся материалы, отмстил, что «духи, независимо от харак-
тера собственных функций, имели большое значение как сила, объединяющая народ. Места 
обитания духов посещали не только члены социума, которому принадлежал дух, но и все ханты 
ближайших территорий, а иногда и отдаленных районов. Например, духов Югана посещали 
ханты реки Ним: к пимскнм. в свою очередь, приезжали ханты с Казыма. На Юган приходили и 
васюганскис ханты. Во время далеких путешествий они старались посетить культовые и свя-
щенные места, находящиеся на пути, принося небольшие подарки и обращаясь к духам этих 
мест с просьбами. Во время таких поездок, как правило, имели место встречи с представителя-
ми других народов, по разным причинам находящимися временно на хантыйской земле. 

Наличие культовых мест это своего рода показатель принадлежности территории данному 
народу «навсегда». Осквернение или разрушение культовых построек рассматривалось как по-
сягательство на территорию. 

Понимание духов наполняет действительность неким смыслом, объединяя человека, посред-
ством ритуала, с природой. «Миф ритуально близок человеку, потому что в ритуале он общает-
ся с незнакомыми, далекими и таинст венными существами как близкими и родными, настолько 
близкими, что на их волю, на проявление их желаний можно подействовать актами ритуала, 
заклинаниями, актами магии. Магический мир. как и мифический мир. есть мир освоенный, 
осмысленный, понятный... И тогда все проявления неизвестных человеку сил в мире могут быть 
осмыслены путем приписывания их известному, доступному и понятному мифологическому 
образу. Только с одной разницей. Мифологическое существо способно на то, на что не спосо-
бен человек. Следовательно, мифологические существа живут в каком-то особом пространстве. 
Они соединяют в себе то. что в человеке не может быть соединено. Например, жизнь и смерть. 
Для человека, когда есть жизнь, нет смерти, а когда наступает смерть, нет жизни. А в мифичес-
ких существах это связано. Они или бессмертны, или. умирая, воскресают, перевоплощаясь в 
другие существа» [5. С. 14]. 

Необходимо отметить, чго. при некоторой схожести представлений о духах и их почитании, 
существуют различия в хранении домашних духов - лунхов. В частности, на Пиму для этого 
используют маленький священный лабаз, на Тромъегане - священную нарту, на Югане хранят 
в общем домашнем лабазе. Крупные святилища расположены прямо в лесу по территориям р. 
Аган, Тромъеган. Ним. Юганские ханты располагают их в лабазах. 

Понятия «души» и «духа» структурируют мировоззренческий комплекс хантыйского эт-
носа. Представления о душе это прежде всего вопрос о количестве жизненных сил человека 
и их «местопребывании», и они имеют свою типологию. По крайней мере, их можно свести к 
следующим концепциям: единая душа как средоточие жизненных проявлений человека, при-
чина жизни (Э.Б. Тайлор): душа как триединое начало телесного, дыхания и тени (В. Вундт): 
душа как множественный феномен, представляющий выражение диалектического дуализма 
духа и материи (Д.Я. Штернберг. В.Г. Богораз- Ган). Данные концепции выражают стремле-
ние исследователей к установлению взаимосвязей представлении о душе с различными состо-
яниями человека. В этом смысле приведенные интерпретации вполне соотносимы с обско-
угорскимн понятиями о душе. 

Представления о душе Э.Б. Тайлора могут быть выражены, в частности, следующим сюже-
том: «Душа есть тонкий, невещественный человеческий образ, но своей природе нечто вроде 
пара, воздуха или тени. Она составляет причину жизни и мысли в том существе, которое она 
одушевляет. Она независимо и нераздельно владеет личным сознанием и волей своего телесно-
го обладателя в прошлом и в настоящем. Она способна покидать тело и переноситься быстро с 
места на место. Большей частью неосязаемая и невидимая, она обнаруживает также физичес-
кую силу и является людям, спящим и бодрствующим, преимущественно как фантом, как при-
зрак, отделенный от тела, но сходный с ним. Она способна входить в тела других людей, живот-
ных и даже вещей, овладевать ими и влиять на них» [10. С. 213]. При этом в единой душе, по 
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Тайлору, сосредоточены те множественные души, которые, по мнению ханты, являются сово-
купной жизненной силой человека. 

Для ханты традиционными являются представления о множественности душ. Знаменатель-
но. что у ханты их количество колеблется в зависимости от пола: мужчина имеет пять душ. 
женщина - четыре: ис-хор («тень») - тесно связана с телом, наиболее материальна; урт («пти-
ца») - находится внутри человека, имеет форму человека или птицы, невидима; г./е.и-.ш/ («птица 
сна») - пребывает вне человеческого тела, в лесу:.'паи («дыхание») - всегда находится при чело-
веке. является рсинкарнпрующен, по наличию лили определяют, жив человек или мертв: суп 
(«часть») - мужская душа, является переходом тела в ноги, делит тело мужчины на две равно-
значные части, симметричные по отношению к Верхнему и Нижнему мирам. И нижняя, и верх-
няя части мужчины имеют голову: ох и мун ох. И гак, мужчина «симметричен», а женщина нет. 
ей не достает одной души - второй головы. Данная «дискриминация» женщины представляет 
не что иное, как реминисценцию последствий Эдемского грехопадения. 

Понятие души-тени является общим в контексте мировоззрения ханты, при этом варьируют-
ся л и ш ь диалектные названия. В особых случаях ис-хор может покидать тело, это бывает во 
время сна, обморока или при испуге. Если в это время душа ис-хор попадет в руки злых духов, 
то человеку ! розит болезнь или даже смерть. Как правило, улетающая на время душа представ-
ляется в образе птицы. 

Сургутские ханты называют ее и иг или кайопы.х, т.е. комар. На Тромьегане считают, что этот 
комар находится в голове человека от рождения до смерти, причем он иногда может ненадолго 
покидать своего хозяина. 1 Ыогла душа-тень представляется обитающей в волосах. 

Животные также имеют души, во время жертвоприношения именношеч* животного предла-
гается духу. Имеют животные и душу-дыхание. 

Душа-дыхание лили выступает как жизненная сила, взгляды на ее существование в различ-
ных группах ханты одинаковы. Чаще всего местом обитания этой души служит голова (волосы) 
или грудь. Иногда «лили» становится видимой, это бывает во время мороза , когда дыхание 
вырывается клубами пара. 

Следующий вид души - это душа-призрак урт. Данные об этом виде души также зафикси-
рованы у всех групп ханты, с разницей л и ш ь в диалектных названиях. На Тромьегане ее еще 
называют жи'н-урт («живой призрак или дух»), а восточные хант ы кепи «мертвая». О б ы ч н о 
эта душа обитает внутри человека, имеет вид птицы. Если же душа-призрак становится види-
мой для своего хозяина, это считается дурным предзнаменованием, т.к. ее назначением являет-
ся предсказание смерти. 

Кроме этого, существует душа удем уи. которая представляется в виде глухарки, являясь 
птицей сна. Считается, что большую часть времени она проводит вне тела человека, прилегая, 
она приносит с собой сон. Традиционно на спинках детских люлек изображают глухарку, сим-
волизируя покой младенца, подзывая его «улсм уи». 

Особенной является мужская душа «суп» («часть»), ее неповторимость заключает в себе раз-
личие между мужчиной и женщиной, объясняя многие ритуальные действия в обрядах, связан-
ных с рождением и смертью, а также с обрядами избегания. Так . В.Н. Чернецов указывает: 
«душ «исхор» у человека пять. Одну душу не видно совсем, другую - на четверть, третью -
наполовину, четверт ую на т ри четверти, пят ую видно хорошо - это тень... Одна из душ обских 
угров (поп ля.хпшшш - мужская или ляксьаит - женская) вновь воскресающая душа, после 
смерти человека она обретает, соответственно, пять или четыре места пребывания, т.е. вселяет-
ся в тела пяти новорожденных мальчиков или четырех девочек» [8. С. 89 90). 

11имские ханты считают, что в новорожденного может вселит ься как мужская, так и женская 
душа независимо от его пола. Определение души, вселившейся в ребенка, является частью ро-
дильного обряда ( П М А : р. Ним. Кантсропа. 1993). Гак. по мнению Е.В. Переваловой, пять душ 
человека можно рассматривать в соответствии с их функциями, т.е. по горизонтали (с точки 
зрения освоения д у ш о ю пространства: уход на север, нахождение в могиле и т.п.). тогда число 
этих душ совпадает как у женщин, так и у мужчин. Пятую же рсинкарнирукнцую душу она 
рассматривает как вертикаль (соответствующую вертикальному положению человека в про-
странстве), распадающуюся на четыре-пять душ в соответствии с построением женского и муж-
ского тела. 

Местопребывание душ в теле человека обозначено символическими украшениями костю-
ма. Т р а д и ц и о н н о как женщины. 1ак и мужчины заплетали волосы в две косы. Археологнчес-
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кий материал говорит о том. что мужчины стремились украсить косы металлическими отлив-
ками. Женщины же практически до середины нашего столетия пользовались налобными ук-
рашениями и ложными косами, прикрывая не только голову, но и волосы, как вместилище 
души. Распушенные волосы символизируют отпущение души, их распускают не только по-
койным. но и в знак траура, при родах и во время свадьбы, таким образом женщина демонст-
рирует акт временного умирания. Женщина, постоянно демонстрируя смерть, выступает как 
существо нижнего мира. В то время как мужчина является олицетворением «верха». Душа-
голова и се продолжение - волосы оформлялись различными украшениями и головными убо-
рами; луша-сердцс-плечи закрываются бисерными украшениями и воротниками; душа-живот 
имеет своим украшением пояс; душа-ноги покрыта богато орнаментированной обувью. Мес-
то. где у женщины отсутствует душа - суп. закрывают женским поясом из грубой кожи со 
свинцовым крючком. Орнаментальные особенности костюма не только подчеркивают распо-
ложение «горизонтальных» душ, но и несут в себе функции оберегов. В мужском костюме 
основную смысловую нагрузку имеет пояс, подчеркивая симметричность его фигуры и рав-
нозначное положение как нижней, так и верхней частей тела. 

Итак, душа не может существовать самостоятельно, отдельно от того объекта, который она 
оживляет, тем не менее некоторое время она все же бывает свободна. Это абсолютно свободное 
существо, лишенное материальной оболочки, является уже не душой, а духом. 

Душа и дух - аналогичные понятия только в тех случаях, когда речь идет о бессмертии души, 
так как все духи бессмертны. Наиболее распространенной типологией духов является диффе-
ренциация их на следующие взаимопроникающие категории: общие, территориальные, родо-
вые. семейные и личные. 

Таким образом, мировоззрению ханты присущи как представления о душе, способной про-
должать существование после смерти, так и представления о духах, статус которых порой сопо-
ставим с божествами. Духовные существа обладают способностью управлят ь предметным сред-
ним миром и нижним миром, структурируя ткань жизни этноса и человека. Способы общения с 
миром духов имеют форму религиозного поклонения и выражены в дифференцированной об-
рядовой практике. 

ПРИЛОЖЕНИЕ 

Фрагмент I 

Всех зверей ханты убивают, только кулика люди не убивают. Он землю наверх поднял, 
когда наводнение было. В Ханты-Мансийске есть семь холмов, это он поднял их. Когда 
чск-най был. после этого земли не стало. Кон-ики-пах - ему негде охотиться думал, думал. 
Люди послал и говорит: «Хоть бы землю достать для охоты». Люди нырял, вынырнул без 
земли. Второй раз - опять без земли. Третий раз вышел с землей. Кон-ики-пах там охотился 
(6. С. 63]. 

Фрагмент 2 

Приехал однажды Иван к Ивану в гости, вместе живут, охотятся. Подходят как-то к неболь-
шой речке, младший Иван спрашивает: «Как эта речка называется?» Старший отвечает: «Жен-
ской речкой, а почему так называется - не знаю, давай у реки Ним спросим». Забурлился Ним. 
заволновался, и громкий голос говорит: «Это было очень давно, так давно, что даже седые 
кедры на моих берегах не помнят. Жил когда-то здесь богатый мужик, звали его Ним. Был у 
него сын, и ездил он на трех оленях. 11ришла пора сыну жениться, отец хочет ему богатую неве-
сту найти, а сын бедную девушку любит, чуть не дерутся спорят. Сын говорит, что все равно 
любимую девушку замуж возьмет. Отец рассердился и говори г: «Если гак. то не быть тебе чело-
веком. я вас вместе солыо». И превратились сын и его девушка в реку Ним и Женскую речку. 
С тех пор бежит река Ним. собирая нищих девушек-речек. Олени его разбежались и преврати-
лись в диких оленей. Им-яун - Женская речка... [см.: 7]. 
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В. И. Лайтер 

П ЕРВОЕ 11ССЛ ЕДОВАМНЕ 
Об анкетировании аудитории нижневартовской 

городской газеты «Ленинское знамя» 

Треть своем жиши человек обучается жить в самом сложном из существующих миров -
в мире общественных отношеинй. В последнее время специалисты пришли к мнению, что чело-
век обучается и переобучается всю жизнь. Средства массовой информации выражают обще-
ственное мнение, и чем точнее сведения о нем журналистов, тем эффективнее работает редак-
ция. Сегодня уже никого не удивишь социологическими исследованиями с помощью прессовой 
анкеты. Между тем самыми первыми объектами исследования среди средств массовой инфор-
мации в Нижневартовске были активные читатели юродской г азеты «Ленинское знамя» (ныне 
«Местное время») и пишущие сотрудники этой газеты. Еще в 19X7 г. редактор городской газеты 
Валерий Константинович Белобородое ознакомился с типовой анкетой Московского государ-
ственного университета и одобрил ее использование. 

Опубликование в газете «Ленинское знамя» № 22Х (696Х) от 30 ноября 1988 года читательской 
и журналистской анкеты, предложенной творческим работникам, стала большим событием для 
коллектива редакции и горожан. Анкеты прислали 57,5";. мужчин и 42.5";. женщин из общею 

Вспоминая то время, замечу, что все газетчики с волнением ждали очередной почты, вни-
мательно вчитывались в скупые строчки анкет, осмысливали сказанное. Мы как бы держали 
экзамен перед читателем, сравнивали, насколько его мнение совпадает с нашим. Некоторые 
коллеги встретили журналистскую анкету настороженно, видя в ней опасность для себя, так 
как столкнулись с ней впервые. Кто-то считал, что он и без социологии знает все о своих 
коллегах и о читательской аудитории. Каково же было удивление, когда собственное мнение 
не совпадало с анкетным. Читатели, пожалуй, отнеслись к анкете с большей заинтересован-
ное гыо. Многим нашим почитателям понравилась необычная форма общения, о чем свиде-
тельствуют такие приписки: «Спасибо за анкету». «Хочу быстрее узнать результаты анкет ы». 
«Нужно печатать такие анкеты два раза в год», «Если редакция учтет пожелания авторов 
анкет, газета будет интереснее». 

Отрадно было чувствовать по репликам читателей, подчас даже резким, что нижневартовс-
кая газета важная часть их культурной жизни: «Газета меня вполне устраивает». «Меняйте 
хоть иногда «сверху» газету, она какая-то скучная, не привлекает внимания, хотя есть интерес-
ные материалы». 

Почти в каждой анкете мы находили но;1держку курса газеты на расширение гласности: 
«Нужно правдиво разъяснять, почему возникают те или иные трудности». «Вы должны пресе-
кать слухи, предвидеть вопросы, смотреть вперед». 

Важной тогда была тема послесъездовской перестройки. Кто ей способствует, кто препят-
ствует? Каким должен быть руководитель в современных условиях и каков он в действительно-
сти? Бюрократизм в чем он проявляется сег одня? Этим вопросам газета уделяла в то время 

Читатели даже предлагали увеличить формат газеты, считая это важным условием расшире-

Особо остро ставилась проблема действенности выступлений. Здесь журналистам пришлось 
услышать и принять мною справедливых упреков: «Критику надо доводить до конца», «'Эффект 
ощущается первое время, а потом все становится, как и было до выступления та юты». 

Анализ показал, что представление журналистов об интересах активных читателей по мно-

ми делами, развитием коллективов, самого города Нижневартовска, поселков, где они прожи-
вают. Одно и $ ведущих мест в иерархии интересов активных читателей городской газеты зани-
мали проблемы нравственности, морали и воспитания. А особенно привлекали их материалы о 

Из анкет была установлена ра зница в тематических предпочтениях мужчин и женщин с оди-
наковым уровнем образования. 11^'имущественно «женскими» оказались такие темы, как куль-



тура, искуса но, литература, а также вопросы здравоохранения и медицинского обслуживания. 
Вопросы промышленности, строительства, транспорта и в какой-то степени физкультуры и 
спорта можно было отнести к разряду преимущественно мужских предпочтений. 

Интересным для редакции газеты было выяснение возрастной структуры активной аудитории: 
от 10 до 20 лет включительно 8% 
от 21 до 30 лет включительно 20.5% 
от 31 до 40 лет включительно 34,3% 
от 41 до 50 лет включительно - 20.2% 
от 51 до 60 лет включительно - 9.8% 
от 61 года и старше 1.8% 

Средний возраст читателей 39.7 года свидетельствовал о том. что городскую газету чита-
ло мало молодежи. 

А вот как выглядели группы но уровню образования (в порядке убывания): 
среднее специальное (техникум. ГПТУ и т.д.) - 39.3% 
высшее -27 .1% 
среднее (10 классов или 11 классов) - 22.3% 
незаконченное среднее - 7,7% 
незаконченное высшее - 2,3% 

- 0.2% 

Социально-профессиональный состав был представлен следующим образом: 
инженерно-технические работники 
(сфера промышленности) - 36.4% 
рабочие предприятий и промышленности 26.6% 
интеллигенция, не занятая в сфере 
производства (учителя, медицинские 
работники, юристы, работники милиции. 
культработники и др.) - 18.4% 
рабочие сферы обслуживания - 5,9"%» 
школьники, учащиеся ПТУ 3.2% 
пенсионеры 1,8% 
домохозяйки - 1 . 6 % 
военнослужащие - 0,5% 
интеллигенция, занятая в сфере сельского 
хозяйства (агрономы, ветеринары и т.д.) - 0.2% 
рабочие совхозов и колхозники 0.2% 
студенты - 0,2°/. 
другие профессии - 0.2% 

Общую тревогу вызвал тог факт, что среди авторов анкет не было партийных, комсомольс-
ких. профсоюзных, советских работников, а также представителей творческих профессий, что 
свидетельствовало о недопонимании роли печати. 

Из полученного материала редакция сделала практические выводы. Чаще стала появляться 
на страницах газеты рубрика: «Стоп: отписка!» Редакция возобновила публикацию сатиричес-
ких заметок Касьяна Скребка. Для оперативных сообщений по вопросам, волнующим жителей 
городов Мегиона. Нижневартовска и прилегающих поселков, была открыта новая рубрика: 
«Вам звонят из газеты». Предложения и замечания читателей были изучены в отделах редак-
ции, многие вошли в планы, улучшена справочная служба. 

Чтобы поднять авторитет городской газеты, редакция стала чаще публиковать мнения го-
рожан, принимались меры для установления более тесного контакта между газетчиками и ру-
ководством предприятий города. 

К сожалению, то первое исследование не стало импульсом для постоянного, систематичес-
кого изучения аудитории городской газеты и самих газетчиков. Есть тому объективные при-
чины: собы тия в стране, изменения названия и статуса газеты, обновление коллектива. И все 
же это был первый шаг в правильном направлении: проведенная работа была весьма полез-
ной не только для меня, как автора анкетирования, но и для всего коллектива редакции. 
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Л. Г. Скуль.мовская 

О НЕКОТОРЫХ ПРОБЛЕМАХ ОРГАНИЗАЦИИ ДОС УГА НАСЕЛЕНИЯ 
МОНОПРОФИЛЬНОГО ГОРОДА В УСЛОВИЯХ ТЮМЕНСКОГО СЕВЕРА 

Па материалах конкрепиш-социологического исследования 

Данная статья написана по материалам конкретно-социологического исследования, прово-
дившегося в г. Нижневартовске в октябре 1997 г.. выборочная совокупность равна 4<Ю единицам. 

Прежде чем охарактеризовать конкретно культурную деятельность населения, мы обрати-
лись к анализу смысложи шейных представлений, системе их приоритетов но отношению к тем 
или иным явлениям действительности. Первый вопрос анкеты был сформулирован как в мони-
торинговом исследовании, отраженном в журнале «Социос» № 6 за 1997 г.: «Что. по вашему 
мнению, важнее всего для счастливой жизни?» Нам показалось интересным выявить общие и 
различные характеристики приоритетов россиян и жителей нового северного города. 

Следует отметить, что в целом по России возрос интерес к образованию как к условию дос-
тойной жизни. При сравнении вариантов ответов позиции опрошенных нижневартовисв и рес-
пондентов Всероссийского опроса достаточно близки, однако существуют расхождения в вы-
боре материального благополучия: у респондентов Всероссийского опроса оно на первом мес-
те. для нижневартовских респондентов - только на втором (после здоровья). Это объясняется, 
на наш взгляд, высоким уровнем заработков и дохода, поэтому н Нижневартовске так остро 
данная проблема не стоит. 

Су шест вуют различия и в отношении к процветанию России (21:11), но это отнюдь не связа-
но с тем. что северяне - меньшие патриоты, а. вероятно, с тем. что они находятся достаточно 
далеко от горячих точек, у них меньше социальных бед. связанных с безработицей, пенсионным 

В целом мы видим, что основная масса россиян и жителей Нижневартовска на первый план 
ставят ценности индивидуальной и частной жизни, так называемые приватные ценности, такие 
характеристики образа жизни, поведения, которые обеспечивают человеку достойное существо-
вание: материальное благополучие, интересная работа, семья, здоровье, образование. 

Несмотря на происходящий в России религиозный бум и уверения в ренессансе религии, 
данные показатели в соответствии но России и Нижневартовску малы. Россия это не атеисти-
ческая страна, но ее и нельзя назвать страной, ориентирующейся на веру в полной мере. Судя 
по всему, основная масса россиян равнодушна к религии. 

Поскольку город представляет собой единый административный, хозяйственный и культур-
ный комплекс, то важно было выявить отношение горожан к острым проблемам развития го-
родской культуры. При формулировании ответа мы рассматривали культуру города достаточ-
но широко, не только в связи с учреждениями сферы культуры, а касались целого комплекса 
проблем. Целесообразно не сравнивать, на наш вилял, фудносопоставимые проблемы и пози-
ции. потому отдельно рассмотрим три блока проблем. Если ранжировать ответы респонден-
тов. то мы получим следующую картину: 

ПРОБЛЕМЫ ГОРОДСКОЙ СРЕДЫ 
При ранжировке ответов респондентов оказалось: 
1-е место наведение чистоты и порядка на улицах, в подъездах (50,50%). 
2-е - 1КОЛ01 ическая культура (борьба с разливом нефти, загазованностью и т.д.) (47.25%). 
3-е озеленение и благоустройство города (46%). 
4-е - оборудование детских площадок и городков (40.50%). 
5-е ремонт дорог и тротуаров (31%). 
6-е строительство и обустройство набережной и городского пляжа (27%К 
7-е - строительство жилья и переселение балочииков (25.50%). 
8-е ликвидация долгостроя (24.25%) 
9-е - повышение качества коммунальных услуг (22.50" .). 
10-е установка общественных туалетов (18.50%). 
11-е - работа городского транспорта (12,75%). 
12-е организация автостоянок (0.25%). 
В целом можно заметить, что требования горожан, с одной стороны, определяются сте-

пенью решенности тех или иных проблем в рамках города. Если жилищная проблема стоит 
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Вощюс и варианты ответов 
1997 г. январь п - 1605 (%) 1997 г. окт«6(» п - 400 (%) 

Вощюс и варианты ответов регионы России г. Нижневартовск 

хорошее образование 2 5 . 0 29 ,0 

крепкое здоровье 8 3 . 0 6 9 . 5 

счастливый брак.семья 59 .0 52.5 

интересная (>абота 27 .0 2 2 . 2 

материальное благополучие 73 .0 56 .0 

уважение людей 2 2 . 0 15.7 

понимание смысла жизни 11.0 8.7 

надежные друзья 28 ,0 26 ,2 

религиозная вера 4 .0 2 .0 

гцюцветаннс России 21.0 11.2 

романтические приключения 4 .0 3.7 

не ответили 0 . 2 5 

только на седьмом месте, т о это свидетельствует о се о т н о с и т е л ь н о й решенности . Х о т я , со-
гласно статистике . 20% жителей города надеются на улучшение жилищных условий за счет 
средств б ю д ж е т а , более четырех тысяч семей проживают во временном жилье (балках и ва-
гончиках) . 

С другой стороны, по результатам опроса м о ж н о говорить о разумном отношении жителей 
к культуре городской среды: люди не хотят мириться с грязью, неухоженностью. Горожане про-
являют патриотизм, так как речь идет не о б индивидуальных, а об общественных благах, что 
свидетельствует о стремлении населения к цивилизованным формам общежития. Причем моло-
дежь в возрасте д о 20 лет в первую очередь волнует жологическая культура (58,8'%.). наведение 
чистоты п порядка для данной демографической группы - на втором месте (56.86%), затем сле-
дует озеленение и благоустройство города (52,94%). 

Культуру города мы нередко сводим только к количеству учреждений образования и куль-
туры, хотя она состоит в первую очередь из культуры межличностных отношений , труда , быта 
и др. В л о м плане чрезвычайно интересны ответы, касающиеся культуры межличностных 
отношений: на первом месте проблемы хулиганства, наведение общественного порядка , что 
весьма характерно для новых городов, в меньшей мере представлены другие проблемы, та-
кие. как торг овля, транспорт . Остальные ф а к т о р ы особого вопроса не вызывают. 

Группу социально-экономических проблем нельзя назват ь культурой, но в них есть и куль-
турная с т о р о н а повышение з а р п л а т ы , стипендий и своевременная их выплата свидетель-
ствуют о показателе правовой и экономической культуры. В обществе при р а н ж и р о в а н и и 
ответов респондентов сложилась следующая картина: на первом месте - ежемесячная выпла-
та зарплат , стипендий, пенсий (70%); на втором борьба с наркоманией и алкоголизмом: на 
третьем - борьба с коррупцией и криминальными структурами, что является показателем низ-
кой правовой культуры населения, а отсюда - наличие безработицы, бродяжничества и др. 
Эти проблемы действительно небезразличны для всех категорий населения города : ежемесяч-
ная выплата з арплаты волнует три четверти респондентов с высшим образованием и практи-
чески т а к у ю же группу с о б щ и м средним образованием, борьба с наркоманией и алкоголиз-
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мо.м - в большей степени лиц с начальным образованием (43.28%). в меньшей степени - с 
высшим образованием (36.54%). 

В ответах респондентов подтверждается общероссийская тенденция: при невыплате зарпла-
ты. различных пособий и пенсий, что случается повсеместно, главными социальными пробле-
мами. а возможно, и следствиями, являются пьянство и наркомания, в основном молодежи, 
желающей таким образом уйти от действительности. В Нижневартовске вопрос наркомании 
особенно актуален. 

Социологические исследования только в Нижневартовске за последние шесть лет показа-
ли. что наркоманию можно назвать болезнью молодежи (14 18-летних), зафиксированы даже 
случаи употребления наркотиков с 5 - 7 лет. Если в 1991 г. не более 2.5% опрошенных моло-
дых людей и подростков признавали относительно регулярное употребление наркотиков, то 
в 1994 г. - до 7%, а в 1996 г. - уже 13%. И если разовое употребление наркотиков в 1994 г. 
касалось 22% молодежи, то в 1996 г. каждого третьего опрошенного, а по некоторым соци-
альным группам - каждого второго. И это уже потенциальные наркоманы (опросы проводи-
лись Центром социологических исследований Хангы-Мансийского автономного округа и 
фирмой «Социальный комфорт» - руководитель В. Лисин, г. Нижневартовск). 

Следует отметить, что наркомания перестала быть проблемой только неблагополучных се-
мей. она все больше охватывает все социальные группы населения города. 

Опрошенные предлагают ряд форм и направлений работы но повышению культуры насе-
ления города, но при этом следует отметить, что главным они считают совершенствование 
системы образования и воспитания молодого поколения в различных формах. Отсюда на пер-
вом месте увеличение количества и улучшение качества обучения в ссузах и вузах города 
(41,75%>); на втором месте - бесплатное обучение (снижение оплаты) в кружках и коллективах 
детского творчества (35.25"/.): на третьем месте пропаганда культуры школьникам (32.75%); 
на четвертом открытие подростковых клубов в микрорайонах (28.75%); на пятом улучше-
ние состояния материальной базы и оборудования учреждений культуры. То есть горожане 
считают необходимым сконцентрировать усилия на повышении прежде всего уровня духов-
ной культуры подрастающего поколения. Среди прочих ответов: конкурсы телепередач и др. 
Очевидно, что молодежь меньше думает о поведении в транспорте, но озабочена вопросами 
специального образования, а старшее поколение - поведением молодежи. Согласно опроса 
населения 1989 г.. нижневартовиев больше всего беспокоило то, что жители не Соблюдают 
чистоту (41.6%). не берегут зеленые насаждения (40,4%), что много безнадзорных подрост ков 
(37.4%). а также стоянки машин во дворе (36.6%). 

11оскольку культура связана со сферой досуга и помимо всего прочего выполняет рекреаци-
онную функцию, то нам представляется интересным выяснить мнения респондентов об услови-
ях, необходимых для полноценного отдыха горожан. В наибольшей мере, по мнению опрошен-
ных. городу не хватает уютных парков и скверов, кафе (74.25%), то есть атрибутов цивилизо-
ванного европейского города. Затем они обращают внимание на необходимость увеличения 
числа спортивных сооружений (27.75%). замечают, что недостаточно бань, саун (21%). Значи-
тельное число респондентов считает, что в городе необходимо создать филармонию (11.75%). 
музыкальный театр (13.75%). драматический театр (15%), дворцы культуры (7.25"/.). есть даже 
предложения о создании оперного театра (4.25%). Интересно, что при относительно высоком 
доходе горожан потребность в новых ресторанах - лишь 3.75%. Это говорит о том, что посеща-
ют рестораны достаточно богатые люди, так называемые «новые русские», число которых весьма 
незначительно. 

Если в целом мы прояснили картину необходимости преобразований в городе в рамках су-
ществующей инфраструктуры культуры, то нам важно выявить характеристики индивидуаль-
ных потребностей населения в культурных благах и форм участия в их создании, а также их 
отношение к театру, музыке н другим носителям культуры, информации и формам культурной 
деятельности. 

Россия всегда считалась читающей страной, но в настоящее время ситуация изменилась в 
худшую сторону, в частности 30% нижневартовских респондентов читают сейчас меньше, чем 
ранее, а это потеря читателей. В начале 80-х гг. книга являлась инструментом, наиболее адек-
ватно соответствующим интеграции духовной культуры города, н занимала одно из ведущих 
мест, именно чтение являлось средство* освоения городской культуры. Несмотря на широ-
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кое распространение телевидения и других средств информации, книга в то время успешно с 
ним конкурировала и люди с высоким культурным уровнем отдавали предпочтение именно 
книге. Согласно данным опроса населения северных городов, проведенного В.В. Трушковым 
в середине 80-х гг. было установлено, что среди лиц с высшим образованием 34.3% опрошен-
ных предпочитают чтение литературы посещению клуба. Чтение как форма использования 
свободного времени занимало важное место (и не уступало телевидению) также и у лиц со 
средним, средним специальным и неполным высшим образованием. При этом важным соци-
окультурным институтом, стимулирующим интерес к книге, была система государственных и 
профсоюзных библиотек, хотя только треть респондентов обращалась в библиотеку, четверть 
опрошенных читала книги из домашних библиотек знакомых. В настоящее время измени-
лись, по ответам респондентов, и ст руктура чтения, и время, ему уделяемое, в худшую сторо-
ну: в основном читают детективы, они на первом месте почти для половины опрошенных 
(45%). на втором месте - женские романы невысокого уровня (21,50%). на третьем - приклю-
чения (18.25%). Это свидетельствует о том, что свыше половины опрошенных предпочитают 
облегченные литературные жанры. 

Широко популярна различная литература по специальности (18,25%). лишь 15% опрошен-
ных читают периодику, а когда-то она была одной из наиболее популярных форм знакомства 
с литературой. Достаточно высокий процент опрошенных читает классику (19,75%). Не ис-
ключено, что это школьники, и высокий процент объясняется не столько уровнем культуры 
населения, сколько обязательным изучением в рамках школьной и вузовской программы. 
Современную «серьезную» литературу читает приблизительно 8% опрошенных, под ней мы 
понимаем произведения отечественных и зарубежных писателей нашего времени, то, что пе-
чатают журналы «Знамя», «Новый мир» и др. 

Относительно новое явление - интерес к религиозной литературе (6.25%), хотя это не такой 
яркий показатель по сравнению со странами, где религия >н раст большую роль (например. Биб-
лию читает каждый американец). 

Для уточнения полученных нами ответов респондентам был задан следующий вопрос: 
«Какие из прочитанных за последнее время (один-два года) произведений больше всего Вам 
понравились?» Выяснилось, что четверть опрошенных вообще ничего не читала, пятая часть 
затруднилась ответить вероятно, они тоже ничего не читали; только 28% опрошенных 
назвали понравившиеся произведения. Если обобщить их ответы, не приводя конкретных 
названий, то выяснится, что читают детективы и приключения (13,75%), произведения та-
ких жанров, как романтическая и сентиментальная проза, в первую очередь зарубежная 
7.5%. и выделили произведения писателей XX в. только 5% опрошенных. Можно зафикси-
ровать отсутствие практически всякого интереса к поэзии ни одного процента респонден-
тов ее не назвали. То же самое относится к публицистике, психологической и исторической 
прозе, драматургии и мировой классике. Хотя в процессе опроса был зафиксирован высо-
кий процент читающих классику, тем не менее она не привлекает, что демонстрируют отве-
ты респондентов. 

К сожалению, библиотека в значительной мерс перестала быть основным центром чтения и 
распространения литературы - лишь 12% респондентов берут книги в библиотеке, остальные 
ответы распределились примерно поровну: одни берут книги у друзей, другие покупают. Яв-
ление, когда покупают литературу в несколько раз больше, чем берут в библиотеке, относи-
тельно новое и связано с исчезновением дефицита и высокими финансовыми возможностями 
населения северного города. 

Известно, что ведущим каналом информации и распространения культуры является телеви-
дение. В Нижневартовске действует шесть каналов телевидения, а для провинциального юро-
да. расположенного далеко от центра, это довольно много. Все же основная масса зрителей 
ориентируется на канал ОРТ (83,75%), затем идет ТУ6 (44,50%), и одинаково оценены РТР и 
местный телевизионный канал «Контраст» (22,75%). Само по себе обращение к теле- или иным 
каналам не даст достаточно полного представления о телевизионных пристрастиях, но в извес-
тной мерс - это показатель. Очень мало респондентов (только 6%) обращается к каналу НТВ, 
что, на наш взгляд, свидетельствует об определенной неразвитости вкусов горожан, потому 
что, как нам кажется. НТВ дает быструю и достоверную информацию и представляется нам 
наиболее интеллигентным каналом. Не ставя пол сомнение качество программ первого канала, 
нужно все-таки сказать, что такое превосходство объясняется «эффектом первой кнопки». Не 
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только в России канал, идуший на первой кнопке и имеющий в названии слово «первый», попу-
лярнее. 

Подавляющее большинство горожан являются регулярными потребителями телевизионных 
передач: ежедневно смотрят телепередачи 76,25% опрошенных, несколько раз в неделю - 13%, 
что в совокупности составляет около 90% респондентов. Почти не смотрят телепередачи 7,5% 
опрошенных. Вероятно, это люди, не имеющие жилья или возможности регулярных телепрос-
мотров в связи со спецификой работы (месторождения, вахтовые поселки и др.). 

Согласно опроса респонденты отдают предпочтение следующим телевизионным переда-
чам: на первом месте по частоте обращений находятся художественные фильмы (64,75%), а в 
совокупности с телесериалами эти предпочтения составляют 88%, следовательно, телевиде-
ние в первую очередь представляет собой центр кинопоказа, это есть вариация кино. Телеви-
дение превращается в основного поставщика новостей, однако информационные передачи 
(«Новости» и др.) стоят на втором месте - после художественных фильмов, на третьем - раз-
влекательные передачи, но, вероятно, потребность в них удовлетворяется не полностью, ибо 
желающих посмотреть значительно больше (19.5%). Пятая часть опрошенных отдает пред-
почтение спортивным зрелищам. Остальные жанры и виды телевизионных передач привлека-
ют значительно меньше внимания: научно-популярные передачи - 18%, передачи на полити-
ческие темы - 14%. 

Весьма низок интерес к телеспектаклям (2,50%). передачам о культуре и искусстве (9,5%). 
В принципе, анализ телепредпочтений позволяет сделать вывод, подтверждающий тенденцию -
преобладания интереса к развлекательному, облегченному искусству или развлекательным фор-
мам культуры, выполняющим рекреативную и гедонистическую функции. 

Для жителей Нижневартовска важно отношение к местному телевидению. Выяснилось, что 
интересными местные передачи считает лишь пятая часть опрошенных, четверть - не интерес-
ными. и не очень интересными - более половины респондентов. 

Одним из ведущих явлений искусства, оказывающих наибольшее воздействие на населе-
ние, распространенных и в то же время в высшей степени дифференцированных в зависимо-
сти от возраста, пола, социальною положения, является музыка. Вероятно, конец XX века 
это, в первую очередь, эпоха экранных искусств и музыки и чаще всего музыкальных экран-
ных искусств в совокупности, ибо в последнее время получили широкое распространение 
видеоклипы. 

Респондентам была дана прожективная ситуация, при которой они могли выбрать один из 
видов концертов. Таким образом мы выявили интерес к различным жанрам искусства в целом 
и музыки в частности. Наибольший интерес у респондентов вызвали бы сборные эстрадные 
концерты (47.25%). представляющие развлекательные виды искусства, но здесь нет явной одно-
типности. На втором месте по популярности - концерты рок-поп-музыки (22,25%). на третьем 
месте концерты народной музыки, песни, танца (11%). на четвертом авторские вечера, твор-
ческие встречи с деятелями искусства. Это довольно распространенная форма организации до-
суга в северных городах Тюменской области, куда с удовольствием приезжают многие извест-
ные авторы и исполнители, и зрители привыкли к такой форме творческих встреч. Концерты 
классической музыки занимают п я т е место (8%), весьма незначительный процент населения 
испытывает интерес к цирковым представлениям (4.75%), и практически отсутствует интерес к 
литературным концертам (1,75%) и концертам духовой музыки (2,75"/»). 

Кто же предпочитает классическую музыку? Как ни странно, но 10,847» ответивших - муж-
чины и только 7.11% женщины. Наибольший процент любителей ь гассической музыки со-
ставляют респонденты в возрасте от 41 до 50 лет (14.46%). в основном «и. лица с высшим обра-
зованием (26.92%). Концерты рок- и поп-музыки предпочитает в большей степени молодежь до 
20 лет (43.14%). в основном мужского пола (30.54%: 13,71%). с общим средним образованием 
(23,95%), проживающая в городе от трех до пяти лет (38,89%). Народную музыку, песни, танцы 
выбирают респонденты с начальным образованием (20,90%). практически равно как женщины, 
так п мужчины в возрасте свыше 50 лет (37.75%). 

Сделанные нами выводы подтверждаются в ответах на вопрос о привлекательности тех 
или иных коллективов или исполнителей. Отвечали, судя по всему, наиболее активные лю-
бители музыки, поскольку 40% опрошенных не дали ответа. На первом месте - поп-музыка, 
на втором рок-музыка, назвали классику только 2% опрошенных. Около половины рес-
пондентов были в течение года на концертах профессиональных артистов, это высокий по-
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казатель, поскольку в целом данные цифры соответствуют общесоюзной статистике. По 
данным Всесоюзного исследования, проведенного ВНИИ искусствознания АНСССР под 
руководством Ю.У. Фохта-Бабушкина, приблизительно 2/3 населения страны никогда не 
были в театре и половина на концерте профессиональных артистов. Учитывая, что данные 
Фохта-Бабушкина касались всего населения, не только городского, но и сельского, то циф-
ру 48% можно считать чрезвычайно низкой, поскольку Нижневартовск это крупный го-
род с большими возможностями, что говорит об относительно малой активности посеще-
ния концертов. В основном их смотрят по телевидению, в результате чего утрачивается живой 
контакт, снижается сопереживание и яркост ь восприятия. 

Примерно такая же ситуация констатируется и по отношению к театральному искусству. 
Только 12% опрошенных были в течение года на каком-либо спектакле. По интересу к профес-
сиональному театру и актерам выделяется среди остальных группа респондентов в возрасте от 
31 до 40 лет (61,40%). проживающих в городе от пяти до десяти лет (21,57%), с высшим образо-
ванием (25%|). Наибольший интерес театралов вызывают знаменитые театры классического типа, 
гастролирующие в Нижневартовске (22,25%), провинциальные театры новой волны большин-
ству населения не интересны. 

Основная масса опрошенных не дала ответа на этот вопрос, что свидетельствует об их сла-
бой ориентации в театральном искусстве, так как любители этого жанра делают разумный вы-
бор при посещении спектакля. 

Показателем культурного уровня населения является также наличие любимого увлечения 
(хобби). Такие увлечения есть у свыше трети горожан, активно занимающихся культурной 
деятельностью. Интерес к различным видам любительской деятельности из тех. кто имеет 
высшее образование, проявили более половины опрошенных, в большей степени - мужчины, 
чем женщины, наибольшее число ответивших лица в возрасте свыше 40 лет. В зависимости 
от социального положения - это работники аппарата госучреждений, студенты, инженеры и 
специалисты технического профиля свыше 60% соответственно каждая группа. Наиболее 
распространенными являются увлечения, связанные с бытом: садоводство, рукоделие (38,75%). 
Многие из этих увлечений не могут быть отнесены к культуре в узком смысле этого слова, 
и тем не менее это культурная деятельность. Около 30% ответивших на вопрос имеют интел-
лектуальное хобби: коллекционирование, чтение и т.п.. активные виды отдыха привлекают 
четверть ответивших, а увлечения пассивного типа (слушание музыки, кино) - 7,75%, и толь-
ко 5,43%- ответивших занимаются творчеством. Активным отдыхом занимаются больше муж-
чины. чем женщины, а хобби, связанное с бытом, в большей степени характерно для женщин. 
В зависимости от уровня образования «интеллектуальное хобби» имеют респонденты с выс-
шим образованием, так же. как и предпочитающие занятия творчеством. В 1989 г. на вопрос о 
наличии любимого увлечения (хобби) положительно ответили 83.8% респондентов. Как мы 
видим, десять лет назад преобладающее большинство населения г. Нижневартовска имело 
любимое увлечение, сейчас же на первый план выдвигаются другие, в большей степени мате-
риальные ценности. 

Согласно данным нашего исследования, в художественной самодеятельности как форме 
активной культурной деятельности, в клубах и любительских объединениях участвует 3.5% 
опрошенных. Этот показатель весьма низкий - по официальной статистике в бывшем СССР в 
художественной самодеятельности участвовало 10% населения, а если считать эти цифры пре-
увеличенными (по материалом социологических исследований фиксировалось только 5 -7% 
участвующих в художественной самодеятельности), то характерно, что число ранее участво-
вавших в таких видах деятельности более чем в 12 - 13 раз превышает численность участвую-
щих сейчас. Для сравнения: 40:3.5. Разумеется, нельзя считать, что все участники должны всю 
жизнь посещать самодеятельные коллективы, в основном это учащаяся молодежь в школах, 
вузах, ссузах, то есть наиболее активная часть общества. Чем они становятся старше, тем бо-
лее обременены семьей и заботами, но. как правило. 1/4 часть участвующих в самодеятельно-
сти в прошлом сохраняет свои увлечения в течение всей жизни. 

Показатель участвующих в кружках художественной самодеятельности в Нижневартов-
ске весьма низок (98% респондентов не ответили на вопрос). При этом лишь только полпро-
цента опрошенных из числа ответивших посещает различные коллективы клубного типа: 
на первом месте - спортивные кружки, на втором - художественная самодеятельность, на 
третьем - различные краеведческие объединения. Следовательно, можно зафиксировать зна-

71 



чнтсльное снижение активности в тех видах деятельности, которые условно можно назвать 

Поскольку в городах типа Нижневартовска клубные учреждения играют особую роль, бу-
дучи одними из ведущих центров культуры, в отличие от таких крупных городов, как Моск-
ва. Санкт-Петербург, Екатеринбург, где имеется множество разнотипных институтов культу-
ры. го вопрос о судьбах клубов и путях совершенствования их деятельности был нами выде-
лен особо. Количество таких учреждении в Нижневартовске в последнее время резко 
сократилось, особенно профсоюзная сеть. Респондентам было предложено ответить на воп-
рос. чго бы их могло привлечь в клуб, заинтересовать в нем. При этом было отмечено два 
блока вопросов: 

1) преобразование клубных учреждений: 
2) улучшение деятельности ныне существующих клубов. 
Большинство респондентов, ответивших на данный вопрос, считают необходимым преоб-

разование клубов в культурно-спортивные центры (37.50%). на втором месте - молодежные 
досуговыс центры (28,50"/..). на третьем месте центры эстетического воспитания и народного 
творчества (18.50%), доля студий музыки и танца 15.75"-.. доля научно-технического и при-
кладною творчества, клубов по интересам - 8%. Дело, вероятно, не в смене названий, а в отказе 
от традиционных, непривлекательных форм работы, поскольку телевидение и видео изменили 
структуру свободного времени. Преобразование клубов в культурно-спортивные центры пред-
ставляет перспективное направление реорганизации клубного дела, ведь, как правило, сугубо 
культурные запросы человек стремится удовлетворить в сочетании с запросами прикладного, 
утилитарного характера. Гот клуб, в котором человек может заняться спортом, совершенство-
вать свои физические, внешние данные, выглядит более привлекательным, чем клуб, в который 
приходят только на мероприятия. Характерно, что в 1989 г. тот или иной клуб. Дом культуры 
города посещали более 70/. респондентов. Относительно улучшения лся1слы1осги клубов отве-
тов почти не было, лишь 2.7%. Отсюда вывод - дело не в совершенствовании клубной деятель-
ности в рамках институциональной сферы, а в коренной их реорганизации. 

В настоящее время в нашей стране параллельно с традиционными в новых социально-эко-
номических условиях функционируют элитные клубы, ночные бизнес-центры, существует член-
ство в закрытых клубах, предназначенных, в основном, ятя бизнес-элиты п др. Поэтому необ-
ходимо. чтобы в Нижневартовске прежние моносгилистические формы работы были заменены 
иолистилисгическими. как это происходит в Москве. Санкт-11етсрбурге и других крупных куль-
турных центрах. 

Нам также было интересно узнать, ь какой же мере современная жономнческая ситуация и 
материальная обеспеченность влияют на культурную деятельность населения мононрофильно-
го северного города. 

28,9% респондентов считают, что материальные затруднения в удовлетворении культур-
ных запросов проявляются значительно лишь сейчас, то есть почти треть участвующих в оп-
росе испытывает затруднения по материальным соображениям. 32,75% > гверждаст. что такие 
затруднения были в прошлом, но значительно проявились лишь сейчас, то есть свыше 60% 
респондентов именно с материальными затруднениями связывают невозможность полного 
удовлетворения культурных запросов, и лишь у 5.25%, судя по всему, материальное положе-
ние значительно улучшилось, ибо они лают такой вариант ответа. 20% респондентов счита-
ют. что такие затруднения они не испытывали ни в прошлом, ни сейчас. В целом можно отме-
тить влияние материальных трудностей на культурное поведение основной массы участников 
опроса. Такой вывод подтверждает и ответ на следующий вопрос: «Считаете ли Вы, что в 
настоящее время Вам придется существенно уменьшить объем Ваших культурных затрат?» 
46% ответили, что им придется существенно уменьшить затраты, треть опрошенных не смог-
ла ответить определенно. Среди испытывающих материальные затруднения в удовлетворе-
нии культурных запросов как в прошлом, так и сейчас, в основном, респонденты в возрасте 
свыше 50 лет (52.94"<;.), среди тех. у кою они значительно проявились лишь сейчас, преоблада-
ют лица в возрасте от 26 до 30 лет. Почти половина опрошенных, не испытывающих матери-
альные затруднения ни в прошлом, ни сейчас, молодежь в возрасте от 20 до 25 лет. по всей 
вероятности имеющая родителей, которые оказывают им материальную поддержку. Счита-
ют. что в настоящее время им придется существенно уменьшить объем культурных затрат, в 
большей степени респонденты в возрасте 41 50 лет. Материальные затруднения проявились 



особенно сейчас у временно не работающих и непроизводственной интеллигенции (62,96%). а 
также у пенсионеров и домохозяек (51.92%). Не было материальных затруднений ни в про-
шлом, ни сейчас у работников милиции (40%). работников аппарата госучреждений и инже-
неров-специалистов технического профиля (33%). Считают, что существенно придется умень-
шить объем своих культурных затрат временно не работающие (87,50%). служащие (81,48%) и 
работники сферы обслуживания (59.26%). не считают работники милиции, инженеры и сту-
денты. 

В последней группе вопросов мы попытались выяснить, как респонденты оценивают куль-
турный уровень жителей города и свой собственный. Понятие «культурный уровень» вряд 
ли применимо в условиях полистилистнческой культуры, ибо нет единого критерия для оцен-
ки культурною уровня субъектов культурной деятельности, действующих в разных куль-
турных пространствах и связанных с разными культурными стилями. Однако трудно было 
подобрать другой термин для выявления самооценки респондентов, их мнения о культуре 
горожан, поэтому, понимая условность и извести) ю неадекватность употребленного нами 
понятия, мы все же используем его не как конкретную социологическую характеристику, а 
как некий образ, позволяющий все же судить о культуре горожан. 

Основная масса респондентов оценивает свой культурный уровень как средний 77.75%. 
низкая самооценка применима у 10:.. опрошенных, 8,25% из них оценивают свой чровень 
ниже среднего и 2"-.' как низкий. Высокую самооценку дают также около 10% опрошен-
ных. Характерно, что не ответили на этот достаточно щекотливый вопрос только 1.75% 
опрошенных, следовательно, горожане хо1Я бы задумываются над этой проблемой н доста-
точно четко дифференцируют характеристики своей культурной деятельности. Вероятно, 
приводимые нами ответы нельзя рассматривать как некие абсолютные характеристики, од-
нако эта соотносительная пеличпна позволяет все же в известной мере судить о культуре 
населения и о достаточно большой кршнчностп по отношению респондентов к себе. Хотя 
естественно, что ответы типа «средний уровень» даются не столько как показатель само-
оценки. сколько как нейтральная позиция, позволяющая человеку испытывать относитель-
ный душевный комфорт. Думается, что опенка других людей более объективна по мнению 
опрошенных, средний уровень культуры имеют 55% жителей города. Если 77% респонден-
т е считают свой культурный уровень средним, го он должен быть и у других такой же 
низкий, как при самооценке. Ниже среднею считают культурный уровень горожан 6.75% 
респондентов, высоким и достаточно высоким 6.50%. всего 105 опрошенных даюг себе вы-
сокую самооценку. Еще раз повторим, вряд ли >то можно считать объективной характери-
стикой. однако такие ответы дают представление о том, как воспринимает культурную сре-
ду города рядовой горожанин. Более трети респондентов считает, что культурный уровень 
своих коллег они оценили бы так же. 

Тем не менее анализ культурных запросов, потребностей населения г. Нижневартовска по-
зволяет нам сделать ряд выводов: 

1. В целом, культурное пространство города создает относительно благоприятные условия 
для культурной деятельности его населения, в наибольшем развитии нуждается предметная среда 
и межличностные отношения горожан. 

2. Коренной реконструкции подлежат учреждения клубного типа. Город, несомненно, нуж-
дается в культурном центре полифункшюналмюго назначения, выполнявшем бы одновремен-
но функции театра и филармонии (музыкально-драматический театр). 

3. В числе наиболее значимых проблем социально-культурного развития могут быть назва-
ны: наркомания, алкоголизм, коррупция и криминализация общества, что, впрочем, характер-
но и ятя страны в целом, но особое значение приобретает в условиях северного города, отда-
ленного от других центров. 

4. Город отличается большей теснотой межличностных связей и меньшей свободой выбора 
(природа, болота, тайга и др.) по сравнению с другими регионами России. 

5. Значительная часть населения испыт ывает всевозрастающие материальные трудности, свя-
занные с удовлетворением культурных запросов, однако, в силу специфики региона, они мень-
ше. чем в целом по России. 

6. Характеристики культурных потребностей жителей северного юрода незначительно от-
личаются от общероссийских, если иметь в виду горожан вообще, хотя некоторые показатели 
отклоняются в ту или иную сторону. Так. в частности, не отличается существенно гот факт, что 
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люди так же. как и в других регионах России, стали меньше читать, посещать учреждения куль-
туры. Просматривается явная тенденция к росту интереса к рекреативным, развлекательным 
функциям культурно-досуговых учреждений. Весьма невысокие показатели характеризуют ак-
тивные формы культурной деятельности (взять хотя оы участие в самодеятельном художествен-
ном творчестве). 

7. Так же, как и в целом по России, строится система жизненных приоритетов населения. 
Среди жизненных ценностей на первом месте выступают ценности частной, приватной жизни. 
В этом смысле происходит сближение позиций современного российского горожанина с пози-
цией и стереотипами жителя стран Запада. 



IV. ПРИРОДА - ЭКОЛОГИЯ 



Л. В Алексеева, 
Л. Г. Плехова 

ОБ ИЗУЧЕНИИ ПРИРОДНЫХ УСЛОВИЙ 
И РЕСУРСОВ В СЕВЕРО-ЗАПАДНОЙ СИБИРИ 

в 1920-х - первой половине 1930-х гг. 

Определяющее влияние на экономику Северо-Западной Сибири на протяжении всего време-
ни ее освоения оказывали географическое положение, природно-климатические условия и ре-
сурсы. Особенно ярко это проявилось в новейшей истории края, в связи с начавшейся здесь 
модернизацией. В современных теориях* общество северных народов рассматривается как от-
носительно нсмодернизированное, с характерными для него признаками: самообеспеченность, 
акцент в социальных отношениях на традицию, низкая степень централизации, слабое разви-
тие денежного обмена и рынка, превалирование тесных родовых связей2. Таковым и было оно у 
народов манси, ханты и ненцев в начале XX века. 

Взаимоотношения Большой земли с Севером строились на традиционных связях: обмен то-
варов на пушнину и реже рыбу. С установлением советского режима властям стало казаться, 
что природные богатства края используются далеко недостаточно. Нужен был механизм, кото-
рый смог бы повлечь за собой увеличение эксплуатации ресурсов Тобольского Севера. 

Для того чтобы осуществить это. требовалось лишь «самое малое» - изучить этот далекий 
и суровый край, представления о котором оставались весьма скудными, хотя попытки зна-
комства с природой и ресурсами региона предпринимались еще во второй половине XIX 
начале XX века. Так. Д.И. Менделеев рассматривал проблему использования Северного мор-
ского пути, имея в виду возможность плавания судов но сибирским рекам через Северный 
Ледовитый океан с целью улучшения торгово-экономических связей Западной Сибири с дру-
гими территориями. 

В годы первой мировой войны этот вопрос приобрел злободневность в связи с поисками 
новых торговых путей из-за расстройства железнодорожного транспорта и потери некоторых 
европейских рынков. Однако выяснилось, что навигационные планы использования устья Оби 
устарели и что «Обская туба до сих пор мало исследована». Предполагаемый в 1915 г. проход 
морских кораблей до Обдорска оказался невозможен'. 

В начале 20-х гг. изучение природы Северного края осуществлялось во многом благодаря энту-
зиастам общества изучения края, созданном в 1921 г. при музее Тобольского Севера в Тобольске. 

Трудно перечислить все направления деятельности музея и краеведческого общества в те 
годы. Они активно вели исследования по орнитологии, ихтиологии, энтомологии, фенологии, 
астрономии; изучали традиционные занятия коренного населения - охоту и рыболовстве^. 

В октябре 1924 г. на II Уральском областном краеведческом съезде было организованно 
Уральское Областное бюро краеведения (УОБК). которое на протяжении 10 лет представляло 
собой краеведческий центр обширной Уральской области. 

Особенностью развпшя краеведения в 20-е гг. был традиционный интерес к естественнона-
учным изысканиям - в области флоры, фауны, геологических и палеонтологических объектов'. 
Однако наряду с проведением исследований краеведы области занимались издательской дея-
тельностью. В этом деле краеведам Тобольска принадлежало особое место. С 1924-го по 1931 г. 
в Тобольске издавались краеведческие журналы «Наш край» (издание Тобольского общества 
изучения края). «Бюллетень общества изучения края при музее Тобольского Севера», «На соци-
алистической стройке» (краеведческий журнал Тобольского бюро краеведения) и др. 

В те годы были предприняты первые шаги по обобщению собранных материалов о природе 
и хозяйстве северных районов. В 1925 г. была опубликована брошюра С. Куклнна «Сургутский 
район Тобольского округа. Географическое и статистическое описание»6. 

Среди научных учреждений Уральской области, занимающихся изучением хозяйственной 
деятельности коренных народов, лидирующее положение в середине 1920-х гг. занимал Тоболь-
ский ветеринарно-бактериологическнй институт. Обобщая сведения результатов трех экспеди-
ций о состоянии оленеводства на Севере в 1924 г., институт пришел к заключению, что «глав-
ным бичом животноводства являются заразные болезни, и в первую очередь сибирская язва. 
От нее за последние 10 лет погибло до 50 % общего количества оленей»7. Несмотря на то. что 
институт работал в крайне сложных условиях, его сотрудникам удавалось выполнять государ-
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ственные задания но выпуску вакцин и сывороток, выращивать микроорганизмы, проводить 
диагностические исследования. А то. что институт работал в крайне сложных условиях, под-
тверждают следующие данные: оборудование института было представлено 9 микроскопами. 2 
автоклавами. 4 термостатами. 2 микротомами; количество опытных животных исчислялось 12 
головами лошадей. 2 головами крупного рогатого скота. 150 кроликами, 45 морскими свинка-
ми. 45 дикими голубями. 2 телятами. Общая стоимость оборудования и средств производства 
составляла 19 518 руб. 66 коп. 

Штат института был представлен поданным на I октября 1924 г. 4 врачами. 3 фельдшера-
ми-препараторами. I счетоводом. Всею работало 16 человек (включая лаборантов и рабо-
чих). 

Финансы на содержание института в 1923/24 хозяйственном году составили 10 071 руб. 
12 кои., а доход, который принес институт государству, составил 49 498 руб. 96 коп*. 

Важную роль в изучении природы Северо-Западной Сибири сыграла Северо-Уральская 
комплексная экспедиция Академии наук СССР и Уралплама 1924 1928 гг. Инициатором 
экспедиции был Борис Николаевич Городков (1890 1953 гг.) опытный исследователь 
природы Севера. Первые свои экспедиции он осуществил в студенческие годы: на р. Конду 
(1910). р. Салым (1911). р. Вах (1913). р. Полуй (1914). р. Северную Сосьву и в бассейн р.Маньи 
(1915)". 

В 1923 - 1924 гг. Б.Н. Городков руководил экспедицией в таежных дебрях Северо-Западной 
Сибири но р. Муру и на водоразделе Пур-Обь. 

Тобольск стал отправным пунктом для знаменитой Северо-Уральской экспедиции 1924 
1928 гг. Север восточного склона Уральского хребта к югу от р. Собн до 6-Гс.ш. был исследо-
ван сравнительно слабо. «Представлялось заманчивой задачей, писал Б.Н. Городков в сво-
ем отчете 1926 т.. заняться исследованием обширной территории, оставшейся белым пятном 
на картах Северного Урала, территории особенно грудной доступносгн»10. 

Там, где работала экспедиция, на многие сотни километров простирались безлюдные про-
странства. Лишь изредка участники се встречались с оленеводами - ханты, манси и ненцами. 
Первый год (лето 1924 г.) экспедиция двигалась по маршруту: Обдорск - верховья реки Соби и 
Етьца и обратно в Обдорск. Экспедиция, оснащенная лодками и нартами, с трудом продвига-
лась по болотистой тундре. Нарты вязли в полужидком торфе, реки изобиловали порогами и 
перекатами. Одолевал гнус. Исследовав растительный покров. Б.Н. Городков правильно отме-
тил. что «климат восточного и западного склонов нашего района очень различен, о чем свиде-
тельствует прежде всею растительность»". 

В 1925 г. экспедиция работала юго-восточнее между реками Собью и Войкаром и устано-
вила границу между зонами тундры и тайги на восточном склоне Урала, изучала закономер-
ности в распределении верхней границы леса. Ранее Полярный Урал считался почти безлес-
ным. Теперь выяснилось, что небольшие слово-лиственничные лески встречаются уже в доли-
не Соби. а в истоках Войкара. что южнее, поднимаются по склонам гор до 200 - 250 м над 
уровнем моря. 

Летом 1926 г. экспедиция разбилась на два отряда. Первый обследовал местность по марш-
руту Берсзово - село Мужи р. Сыпя. Другой отряд через горы поднялся к истокам реки Сыни 
и направился на юг к истокам Хулгы и далее вниз по рекам Хулг, Ляпни. Северной Сосьве на 
Обь к Бсрезово. 

В 1927 г. экспедиция изучала самую неисследованную область Урала территорию между 
истоками рек Хулг и Щугора. Летом 1928 г. экспедиция изучала территорию от истоков Щуго-
ра на севере до широты Някснмволя на юге. 15 сентября все участники экспедиции встретились 
на левом берегу р. Северной Сосьвы. 

По словам Н.Г. Фрадкина, обобщившего труды экспедиции, она «завершила общее озна-
комление с природой Северного Урала»0 . По предположению Б.Н. Городкова и А.Н. Алсш-
кова. исследованная экспедицией часть Урала получила название Приполярный Урал. 

Помимо Северо-Уральской экспедиции, осуществившей комплексный подход к изуче-
нию природы и ресурсов края, исследования проводили в указанные годы и другие экспеди-
ции. 

В 1925 г. профессором Заварпцким. работавшим в районе Обдорска. было установлено, что 
здесь имеется платина и разнообразный строительный материал по берегам рек: разноцветные 
глины, слюды, асбест". 
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В Сургутском районе и 1925 - 1926 п . работала этнограф Р.П.Матусова. научный сотрудник 
Русского музея (Ленинград). Ню был собран статистико-экономический и этнографический ма-
териал по хозяйству и быту местных народов. 

С 1 мая по 15 ашуста 1926 г. на Севере действовала Казымская экспедиция (по р. Казым), воз-
главляемая В.М.Новицким. Экспедиция в составе ихтиолога Б.Г. Чалнкова и студента географи-
ческого института Б.А. Каминского всесторонне обследовала территорию приобской части Ка-
зымского туземного райсовета. Были получены сведения о хозяйстве и быте туземного населений '. 

В июле 1926 г. через Тобольск проехала экспедиция Управления колонизации на Урале с це-
лью обследования р. Кумы, правого притока р. Конды и выявления возможных условий для ко-
лонизации этого района и эксплуатации естественных богатств. Экспедшшя во главе с А.Ф.Теп-
лоуховым состояла из трех лесоведов и одного землемера. 

В это время через Тобольск прошла еще одна экспедиция гидрографическая, под началом 
гидрографа Сергиевского. Экспедиция ставила задачу - продолжить обследование Северного 
морского пути. 

В начале сентября 1926 г. в район верховьев р. Конды и Сосьвы выехал член Тобольского 
общест ва изучения края, инструктор Тобольского ОКРЗУ по охотничьему хозяйству В.В.Васи-
льев. По заданию окрплана он должен был выяснить возможность организации в указанном 
районе бобрового и соболиного заповедников". И такой заповедник позднее будет создан и 
получит свое название: Кандо-Сосьвинскнй бобровый заповедник"'. 

В результате экспедиций 1924 1928 гг. было выявлено, что в Обь-Иртышье сосредоточено 
56 % обшей площади лесов Уралобласти, 40% всех хвойных запасов и 22 % площади листвен-
ных пород17. 

1928 г. стал рубежом в развитии севера Уральской области, за которым последовало более при-
стальное внимание к северным районам, что логически вытекало из первого пятилетнего плана 
промышленного развития Уралобласти. Обладающий значительными запасами природных ресур-
сов. Тобольский округ дополнял развитие индустриального Урала. Но его отдаленность, слабая 
изученность и малообжитость не позволяли использовать богатства края более интенсивно. 

Начавшееся активное вовлечение в орбиту переустройства северных районов Западной Си-
бири в конце 20-х гг. повлекло за собой проведение в этих местах научных экспедиций и иссле-
дований для изучения и составления экономико-географических характеристик имеющихся уго-
дий с целью более эффективного их использования. 

Л е ю м 1928 г. по заданию Томского комитета Севера при Томском окрисполкоме была прове-
дена работа в северной части Томского округа Александровского района по исследованию оле-
ньих пастбищ"1. Цель экспедиции сводилась к установлению степени возможности их использо-
вания для оленеводства. План работ предусматривал выяснение типов пастбищ, их местораспо-
ложения. влияние климата на пастьбу оленей, почвенные условия; изучение весеннего, летнего, 
осеннего и зимнего корма, исследование вопроса о пожарах и возобновлении пастбищ. Экспеди-
ция должна была сделать заключение о размерах возможного развития оленеводства1 

Обследование началось с района р. Вах и ее притоков. Удалось выявить, что все пастбища в 
районе Ваха и прилежащих притоков относятся к лесному типу пастбищ. Описанная группа 
пастбищ представляла следующую картину*: 

1 (аимскошние пастбища 11ло1додь. в тыс.га К о л ^ т , . * , , , ™ 

Корликовское 6 1102 

Б . - Ромкиновское 3 516 

Сахтауровское 9 1736 

Чегламетовское 3 424 

Б.-Ларьякское 22 301 

М. - Ромкнновское 1 127 
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